ONIRIC SI ORACULAR: FUNCTII ALE DIVINATIEI ONIRICE
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Oneirical and oracular: functions of oneiric divination. This paper deals with
the role of oneiric divination in Ancient Greece. To shape prophetic meanings of
dreams and how they are integrated into the collective mentality, the paper will discuss
the ritualistic activity that involves incubation, observation and interpretation of
dreams. According to this approach, the social, political and medical function of dreams
will emerge. A dream entailed the human access into the sacred space of the gods, thus,
a well done ritual managed to adjust the human activity, according to messages
received in the dream.
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In spatiul antic grec, elementul religios reprezinti un criteriu semnificativ
pentru Intelegerea evenimentelor, fie ca este vorba despre cele trecute, fie ca se
speculeaza asupra viitorului. Tragicul domind experienta umana, astfel ca slabiciunea
si fatalitatea amenintd continuu destinul omului. Aceastd atitudine generecaza frica
fatd de necunoscut. Totusi, individul nu cautd neaparat sa inteleagd cauzele neno-
rocirilor care se abat asupra vietii sale. Pentru el, atat suferinta, cat si intamplarile
favorabile se datoreaza zeilor omniprezenti. Din acest motiv, omul Incearca sa
induplece fortele supranaturale sau raméane pasiv in fata evenimentelor pe care le
primeste. Multe dintre actiunile zeilor se oglindesc 1n activitatea muritorilor, iar
raportul nu este intotdeauna unul corect: ,,doud butoaie se afla-n Olimp pe podeaua
lui Zeus,/ Unu-i butoiul cu rele, celilalt e butoiul de bunuri.”’

Miza prezentului articol este aceea de a contura semnificatiile divinatiei
onirice. Data fiind valoarea acestui tip de divinatie, se va evidentia modul in care
sunt integrate semnificatiile imaginarului In gandirea colectivitatii. Vom observa ca, la
nivel cultural, activitatea ritualica asigura conservarea realitatii onirice. Fiecare culturd
care utilizeaza divinatia face o distinctie intre aparentd si realitate, motiv pentru
care oracolul devine o cale de a depisi aparenta pentru un alt tip de cunoastere”.

Atunci cand am in vedere oracolul, ma refer atit la profetie, cat si la
lacasurile de cult in preajma carora erau consultati zeii cu privire la viitor. Odata
invocate fortele supranaturale, ratiunea este suspendatd, in favoarea contactului cu

" Homer, lliada, XXIV, 519-520, trad. G. Murnu, Editura de Stat pentru Literatura si Arta,
Bucuresti, 1955.

2 Mary Douglas, Implicit Meanings: Selected Essays in Anthropology (2nd edition), Routledge,
Londra, p. 119.
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lumea de dincolo. Astfel, angoasa se diminueaza, iar omul isi gaseste linigtea:
»Aproape niciunul dintre greci, fie el filosof sau analfabet, n-a parasit credinta ca
zeii si duhurile intervin in vietile oamenilor, (...) ca se razbuna cand sunt jigniti, §i
cd-si fac cunoscute — prin oracole si felurite alte mijloace — dorintele si intentiile.”

1. ACTIVITATEA RITUALICA

1.1. Interpretari si valoare culturala

Atunci cand ne referim la cultura, in sens etnografic larg, ne referim la
compusul care include cunoasterea, credinta, arta, etica, obiceiurile si indeletnicirile pe
care omul, ca membru al societatii, le deprinde si le dezvolta. Aceastd definitie a
culturii a fost formulata initial de Edward Tylor, care nu distingea organizarea
sociala sau institutiile sociale din conceptul general al culturii. O altd definitie a
fost conturata de Franz Boas si Bronislaw Malinowski, care au subliniat ca modelul
comportamental este bazat pe valorile grupului, addaugand structuri sociale pentru a
defini relatiile dintr-o comunitate. Stiintele socio-umane, preocupate de naratiunile,
atitudinile si comportamentele indivizilor din diverse culturi, au evidentiat
deopotriva aspectul complex si functiile ritualului, astfel ca din cercetari reies atat
asemanarile, cat si deosebirile de la nivelul culturilor.

Important pentru acest studiu nu este sa definim cauzele din care decurge
activitatea ritualicd. Dimpotriva, se cer conturate consecintele si modificarile care
apar 1n experienta umand, ca urmare a manifestarii de tip cutumiar. Termenul ritual
deriva din latinescul ritus (,,ceremonie sau cult religios™), caruia i se adauga sufixul
-alis, ritualis cuprinzand tot ceea ce se refera la rituri religioase, deci la ceremonii
sau obiceiuri care se respectd in cadrul unei comunititi, in vederea desfasurarii
procesiunilor cu acest caracter. Ceea ce caracterizeaza ritualul variaza de la
traditionalism, formalism §i simbolism sacru, pana la modurile de reprezentare si
sanctiuni. Importanta ritualului rezida tocmai in faptul cd are puterea de a organiza
si de a restabili un anume confort launtric, lucru care muta atentia asupra efectelor,
mai mult decat asupra argumentului sau originii.

Exista trei teorii generale despre natura si originea ritualului. Cea dintéi teorie
explica ritualul ca religie si teorie istorica, ritualul gasindu-si originea in totemism
si sacrificiu, in diviziunea sacru—profan. Pe aceasta filiera se afla studiile despre
ritual ale lui James George Frazer si Emile Durkheim. Cea de-a doua teorie,
perspectiva structuralista, este initiata de Claude Lévi-Strauss, care priveste mitul si
ritualul ca sisteme de simboluri complementare. Clifford Geertz a adoptat perspectiva
simbolicd, considerand ritualul drept sistem de simboluri religioase ce construiesc
un model al realitatii. Geertz sustine ca ritualul trebuie interpretat independent de
sistemele culturale. Teoria functionalista este cea de-a treia perspectiva antropologica

ML Finley, Vechii greci, trad. Emil Condurachi, Editura Eminescu, Bucuresti, 1974, p. 185.
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asupra ritualului si cuprinde deopotriva studiile lui Durkheim, pana la antropologii
de mai tarziu. Teoria functionalistd are in vedere functia ritualului in societate si
descrie nevoia individului de a dobandi un anume confort prin desfasurarea
ritualului. Astfel, comportamentul indivizilor dintr-un grup este explicat in relatie
cu nevoile societatii.

Incd de la inceput, este evident ci acest comportament de tip cutumiar
actualizeaza credinte si stabileste roluri, reusind sd structureze atat realitatea
subiectiva, ct si interesele colective. Intre cele doua niveluri ale realititii (vizibil si
invizibil) sunt necesare deopotrivd procedee de mentinere §i de conservare a
credintelor. Prin intermediul lor viata poate fi ajustata, cici mijloacele de pastrare a
credintelor se manifestd de cele mai multe ori cu ajutorul elementului festiv,
exprimat 1n special in cadrul ceremoniilor care cinstesc zeii.

Data fiind aceastd vulnerabilitate a muritorului in fata destinului, putem
aduce in prim plan necesitatea divinatiei onirice. Aceasta este importantd pentru
dobandirea increderii 1n viitor (altminteri nesigur), deci pentru diminuarea angoasei
fatd de ceea ce au in plan zeii. Utilizand divinatia, individul stabileste un soi de
datorie fata de zeu. Pe de o parte, omul doreste sd obtina fericirea si sd cunoasca
vointa divind. Pe de altd parte, urmareste si 1si modeleze destinul, uneori chiar
imbunandu-i pe zei, care pot schimba sortii la fel cum i-au Tmpartit, dupa intimplare,
cici ,,nu toate/ Cele dorite de om sunt date de zei impreuné”“.

Pentru inceput, atentia noastrd se va opri asupra implicatiilor teoretice ale
activitatii ritualice, care constituie pentru omul arhaic un sistem de dispozitii
menite sd 1i ordoneze viata. Pornind de la nararea evenimentelor petrecute in vis,
vom avea In vedere modul in care comunicarea conserva la nivel individual si
social actiunile de tip irafional. In plan secund, aborddm ritualul din ratiuni
empirice, cdci In urma unui vis profetic sunt produse schimbari in plan medical,
civic si religios. Ritualul va descrie omul arhaic, atdt in centrul preocuparilor si
credintelor sale individuale, cat si ca parte a comunitatii sociale.

Pornind de la teoria religiei introdusd de Emile Durkheim, admitem ca la
nivel social este formulatd un soi de dependenta. Sustinem, deci, ci individul are
obligatia de a accepta si de a-si apropria anumite credinte sau comportamente, in
vederea dobandirii si mentinerii elementului divin in viata sa’. Pentru ci activitatea
umana are caracterul obisnuintei, devenind repetitiva i prin aceasta autoritard si
obiectiva, a executa o actiune de tip ritualic cristalizeaza la nivel social increderea
in consecintele aferente actiunilor, acestea fiind intotdeauna privite in acord cu
motorul intentiei.

Obisnuinta are marele avantaj psihologic de a reusi sa restranga posibilitatile
de alegere®. Desi zeii grecilor au reputatie indoielnica uneori, fiind nedrepti in fapta

* Homer, op. cit., IV, 311-312, p. 93.

> Emile Durkheim, Formele elementare ale vietii religioase, trad. Magda Jeanrenaud si Silviu
Lupescu, Iasi, Polirom, 1995.

® Peter L. Berger, Thomas Luckmann, Construirea sociald a realitatii, trad. Alex. Butucea,
Editura Art, Bucuresti, 2008, p. 80.
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si in vorba, individul nu Inceteazi sa sporeasca oferirea de jertfe, pentru a-i Iimbuna.
Apollo, in lliada, subliniaza: ,,Doamne, tu Zeus, nu-i nimeni asa de amarnic ca
tine!/ Vrei doar necazul si-mi scot platind miselia lui Paris™’.

Gasim, deopotriva, in poemul Munci §i zile, al lui Hesiod, inca o dovada a

nedreptatii zeilor:

,,Mii de necazuri de-atunci s-au ndpustit peste oameni
Plin e de patimi paméantul si marea e plina de ele,
Boli din senin se iscau si noapte si zi bantuiau

Printre cei muritori purtandu-si jalea muteste

(..)

A AL s . 8
Astfel nu-i nimeni 1n stare sa franga vointa lui Zeus.”

Atunci cand nenorocirea se abate asupra oamenilor, cauza identificatd este
lipsa oferirii de jertfe la timpul potrivit: ,,Tare ma tem sa nu fie vreun zeu inciudat
pe ai nostri,/ Unul de jertfe lipsit, si-i amar cand se manie zeii.””

Pe de o parte, ritualul desfasurat naintea viziunii onirice se refera la regulile
si ceremoniile necesare pricinuirii visului profetic. Pe de alta parte, ritualul implica
insdsi desfasurarea oniromantiei, deci a divinatiei prin vis. Termenul oniromantie
deriva din oneiros, care inseamna ,,vis”, si manteia, care este ,,puterea profetica”.
Oniromantia implica oniroscopia — observarea viselor —, precum i oneirocritica,
practica desfisuratd in vederea interpretarii continutului oniric. Intre desfisurarea
visului si interpretarea continutului siu este necesara interventia tilmacitorului de
vise, oneirocriticul. Interpretii sunt de doua feluri: fie explica visele celorlalti, fie
isi interpreteaza propriile vise, 1n care s-a manifestat vointa zeilor.

Elementele constitutive ale visului sunt transmise pe cale orald, dar nu
reprezinti o simpla naratiune. Gratie lor, sunt actualizate mituri. In acelasi timp,
visele intdresc (prin semnificatiile descoperite de interpret si conservate apoi de
comunitate) credinta in faptul ca cele vazute in vis s-au petrecut intr-adevar. Prin
povestire, semnificatiile acumulate pot fi pastrate pentru generatiile viitoare,
obiectivand realitatea sociala si oferindu-i, prin aceasta, un statut veridic, Impartasit
de fiecare individ. Avand 1n vedere ca naratiunile despre vise au fost mentinute de
cultura orala (pana in secolul al II-lea 1.Hr., cind Artemidoros a scris Oneirocritica,
prima carte de talmacire a viselor), povestirea faptelor petrecute in vis aratd modul in
care visul a fost conservat, sacralizat i inclus in procesul de comprehensiune a lumii.

Ritualul, asemenea superstitiei, apare din Incercarea omului de a domina
incontrolabilul. Tocmai pentru ca produce o imagine despre viitor, ritualul cere ulterior

" Homer, op. cit., 11, 362-363, p. 82.

8 Hesiod, Opere, Nasterea zeilor (Teogonia). Munci si zile. Scutul Iui Heracles, trad. Dumitru
T. Burtea, Univers, Bucuresti, 1973, p. 62.

% Homer, op. cit., V, 174175, p. 105.
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actualizarea 1n planul social. Drept urmare, sistemul divinatiei, care foloseste ca
instrument ritualul, nu este numai o credintd religioasa. Datorita activitatii oraculare,
sunt oferite valori culturale, in vederea ajustirii vietii umane'®.

1.2. Incubatia

Facultatile onirice sunt deosebit de importante pentru cei din comunitate,
motiv pentru care tehnicile irationale'' se dezvoltd, fiind urmariti provocarea viselor
profetice purtitoare de adevar. Majoritatea tehnicilor utilizate pentru provocarea
visului sacru sunt mostenite de greci de la egipteni si din cultura minoicd, lucru
care face ca vechile metode sa fie imbunatatite si socotite verosimile. Omul arhaic
credea ca evenimente sunt randuite de zei, iar visul reprezenta un mijloc potrivit
pentru aflarea viitorului. Drept urmare, dacd aceastd comunicare cu zeii nu era
directa, prin intermediul profetului, atunci somnul prelua functia prezicatorului.

Pentru intelegerea practicii incubatiei este necesard Intoarcerea la ocurentele
termenului in spatiul roman, culturd care a conservat in scrierile vremii informatii
despre aceastd practica. Pentru romani, incubatio std ca nume pentru ,,a sta intins
pe”, amintindu-ne cé cei care practicau incubatia dormeau de cele mai multe ori
intingi pe pielile animalelor sacrificate. in Grecia Anticd, desi nu mentioneazi
direct acest tip de manticd, Homer afirma ca era practicatd de preotii Dodonei: ,,pe
unde se culcd/ Preotii, Selii, pe jos cu picioarele-n veci nelaute”".

In vremurile istorice este semnalati practicarea incubatiei la mormintele
eroilor sau in pesteri, despre care se credea ca sunt porti catre lumea mortilor. In
stransa relatie cu cultul Pamantului si cu cel al mortilor, divinatia oniricd se
practica inclusiv pe mormintele eroilor decedati, dat fiind faptul cd pamantul este
fertil, o divinitate profetica prin excelenta. In felul acesta, era prilejuitd comunicarea cu
lumea nevazuta a mortilor, deoarece sufletele lor ar fi putut comunica mesajele
zeilor. Cinstind eroii cu ofrande, este prevenitd inclusiv razbunarea sufletelor
riticitoare. In caz contrar, nenorocirea se abate peste pamant.

Mai tarziu, referindu-se in cartea sa de interpretare a viselor la incubatie si
alte ritualuri menite sa provoace visul profetic, Artemidoros nu sustine ritualul
inainte de o viziune onirica, deoarece aceasta ar insemna cd omul constrange zeii.
Lor nu trebuie sd le fie cerute raspunsuri astfel, chiar dacd oamenilor le este
ingaduit sa ofere jertfe si rugaciuni indiferent de circumstante. Viziunea onirica ar
fi corectd numai dacd apare spontan, ca manifestare a vointei zeilor, si daca
simbolurile ,,sunt create de sufletul visatorului”'®. El adauga pentru cei care doresc

10 Esther Eidinow, Oracles and Curses and Risk Among the Ancient Greeks, Oxford University
Press, 2007, p. 56.

! Folosesc termenul irafional asa cum este intlnit la E.R. Dodds, in Grecii si irationalul,
pentru a marca trecerea omului grec arhaic de la modelul cultural spiritual la rationalismul specific
perioadei clasice.

2 Homer, op. cit., XV1, 227-228, p. 303.

13 Artemidoros, Carte de tdlmacire a viselor, trad. Mariana Baluta-Skultéty, Polirom, lasi,
2001, p. 13, nota 27.
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sd ceara viziuni onirice: ,,sa nici nu arzi tdmaie, sd nici nu pronunti cuvinte ce nu
trebuie rostlte si (...) sa nu adresezi zeilor nici o cerere care 1rnphca 0 constrangere
magica”'. In caz exceptlonal totusl daca trebuie cerutd o viziune, e obligatoriu ca
ea sa fie precedata de rugaciune si jertfe.

Conform ierarhiei ficute de Robert Lennig'’, visele se manifesti sub forma
exterioard (fiind despre evenimente exterioare) sau sub forma interioara, deci care
sunt autorevelatoare. Potrivit acestei randuieli, consideram ca visele vin ori de la o
fiintd supranaturald, cu caracter divin, care se infatiseaza visatorului pentru a-i da
un ordin sau avertisment, ori pe calea interioard, ca manifestare a unor scene
simbolice, fiind vorba despre un eveniment in lumea spiritului, care cere interpretarea
simbolica. Cea dintdi forma a viziunii onirice este insotitd adesea de tensiune si
groaza, caci avertismentul apare de regula pentru a anunta nenorociri. Altfel, vesti
din lumea de dincolo patrund in visul celui adormit.

Practica incubarii apare la scurt timp dupa ce cazurile de vindecare miraculoasa
cresc, in special la sanctuarul lui Asclepios. Astfel, ritualul are loc din ce in ce mai
des, iar in temple apar Incdperi speciale, abaton, destinate acestei activitati. Nu
avem suficiente dovezi epigrafice ale practicii incubatiei. Totusi, cercetarile dau
seama de faptul ca, desi multi veneau la sanctuar pentru vindecare, numai unii reuseau
sa indeplineasca toate cerintele ritualului initiatic.

Sacrificarea animalelor era una dintre prescriptiile care trebuiau respectate
pentru ca visul s ofere mesajele divine. De cele mai multe ori, pelerinii nu isi
permiteau sacrificarea animalelor. Asadar, in cele din urma, numai cei cu un statut
social deosebit beneficiau de tratamentul complet, eventual persoanele cu autoritate
datoratd functiei sociale sau averii. Prestigiul social al individului determina
importanta visului sdu pentru comunitate, astfel cd ceea ce visa el era socotit cu
adevarat semnificativ pentru viitor: ,,dacd venea sa ne spuie visul acesta un altul,/
Noi puteam zice cd minte §i nu i-am fi dat ascultare;/ Visul e 1nsd visat de mai-
marele nostru.”' In consecinta, pare ci Zeus trimite mesajele influentat de daruri si
de rangul celui care solicitd dezvaluirea adevarului.

Aceastd evidenta avantajare scoate la iveald o problema de legitimare. Cei
sositi la sanctuar solicitd participarea la universul simbolic care este revelat prin
incubatie in interiorul locului sfint. Dupd ce procedeele teoretice sunt intelese,
urmeaza o altd etapa a initierii, care consta intr-o proba practicd. Aceasta prilejuieste
accesul la lumea pe care legitimarile teoretice au facut-o deja reald pentru aspirant.
Accesul fiind pentru unii restrictionat, se face o distinctie clard Intre cei initiati si
cei care nu sunt. De pilda, in unele temple gradul de accesibilitate este atit de
restrans, incat doar preotilor le este Ingaduit sd intre sau, eventual, celor care au
treburi speciale precum consultarea oracolelor sau incubatia. Multe dintre reguli
sunt pentru omul contemporan cel putin bizare, insa in Antichitate cerintele erau in

14 Artemidoros, op. cit., p. 13, nota 17.

15 Robert Lennig, Traum und Sinnestiuschung bei Aischylos, Sophokles, Euripides, Omnia-
Organisation, Berlin, 1969.

1 Homer, op. cit., 11, 7678, p. 48.
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stransa relatie cu credinta, ceea ce facea lesne respectarea legii divine, fard a fi pus
la indoiala caracterul necesar al acestora. Unele dintre randuieli anuntd inclusiv ca
cei sositi la templu trebuie sa fie consumatori de usturoi sau sé poarte pantofi din
piele de porc."’

Asadar, legitimarea spune membrilor din comunitate ce trebuie sa faca sau ce
nu le este ingdduit, informandu-i totodata despre motivele pentru care lucrurile se
intampla Intr-un fel si nu in altul. Pana la urma, regulile sunt respectate fiindca sunt
impuse la un nivel preteoretic. Din punct de vedere fenomenologic, nivelul preteoretic
este acel nivel al lucrurilor si al lumii, care precede fenomenul. Acest nivel
cuprinde un strat al existentei care determind modul in care isi construieste omul
lumea, pornind de la sine, si constituie baza cunoasterii, la care omul va adapta
teoriile incorporate ulterior in traditie'®. De aceea, nimeni nu indrizneste si se
abata de la reguli. Faptul ca regulile au fost conservate de traditie ofera indivizilor
increderea cd acestea sunt utile pentru bunastarea personald §i sociald, chiar
indispensabile. Autonomia provine deci din acest subunivers al semnificatiilor.

Problema de legitimare apare in cazul initiatului sau al strainului care solicita
privilegii. Presiunea purificarii, a supunerii si a intimidarii constrange desfasurarea
ritualului. In cazul in care nu urmeaza cu strictete aceste cerinte, cel sosit la
sanctuar poate atrage nenorociri nu doar asupra sa, ci si asupra colectivului din care
face parte. In consecintd, confruntarea universurilor simbolice alternative implica
problema puterii si a distribuirii ei, in folosul sau in dezavantajul comunitatii. In
acest sens, favorizarea persoanelor cu statut privilegiat duce la intarirea anumitor
definitii ale realitatii. Aceste definitii sunt socotite cunoastere datorita faptului ca
au dobandit intdietate In competitie, astfel cd exigenta avertismentului raméne
inrddacinatad In mentalitatea colectiva.

In privinta divinatiei onirice si a ritualurilor cu functie religioasd, in genere,
sacrificiul si purificarea sunt interdependente. Pentru orice ceremonie sacra,
purificarea reprezinta conditia necesara, fara de care participarea nu este posibila.
Desi se deosebesc prin doctrind si prin zeii carora li se adreseaza, indiferent ca
vorbim despre ofrande pentru zeii olimpieni, pentru eroi (enagizein) sau zeitati ale
lumii de sub pamant, scopul ofrandelor era acela de a aduna pacatele asupra
obiectului sau animalului sacrificat.

Odata inchinate ofrandele, omul sperd sa il impace si sd il imblanzeasca pe
zeu". Prin catharsisul care urmeaza sacrificarii, sunt prilejuite mesajele din partea
zeilor. De aceea, jertfa poate fi observata ca element material care gliseaza intre
cele doud lumi. Pe de o parte, obiectul de jertfd apartine lumii profane, a
muritorilor. Pe de alta parte, jertfa ajuta la traversarea socului, la depasirea realitatii
aflate mereu in tensiune, devenind prin simbolizare sacru, un canal pentru
comunicarea cu lumea de dincolo. Jertfa este un obiect care face adresarea mai

17 Artemidoros, op. cit.
18 Peter L. Berger, Th. Luckmann, op. cit., p. 131.
' Homer, op. cit., I, 99—100.
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lesne de realizat. Zeii nu beau vin, nici nu mananca asemenea muritorilor fructe si
paine, astfel ca lor trebuie sa li se inchine sange®.

De pilda, in ziua a saptea a fiecdrei luni (aceasta fiind ziua nasterii lui
Apollo), din februarie pana in octombrie, cei interesati de oracolele de la Delphi
trebuiau sd aducad o capra sacrificata in altar si sa verse peste ea un vas cu apa rece;
daca animalul dardaia, era un semn ca zeul Apollo va indeplini cererea solicitata.
Apoi, se obisnuia sa se pliteasca o taxa’',

Tot pentru a beneficia de mesajul divin, oamenii practicau ritualuri de purificare,
inclusiv inainte de intrarea in templu, nu doar in incinta lui. Visatorul tinea post
inainte de accesul 1n spatiul sacru si se mbdia In apd rece. La lasarea serii, cei
veniti la sanctuar ramaneau in pridvorul destinat incubatiei (abaton koimeterion),
unde urmau sd adoarmd. Individul practica inainte abstinenta §i oferea jertfe,
sacrificdind animalele reprezentative zeilor invocati in vis: ,,celor de sus, doi miei i
rodul campiei, vin negru/ Veselitor in burduful de piele de caprd.”” Zeitelor, de
pilda, li se inchinau animale de sex feminin. Deitatile ceresti erau onorate cu
animale albe, iar zeilor chtonieni, ai lumii de dedesubt, li se Inchinau animale
negre. Cateva dintre preferinte si reguli sunt semnalate de Homer in /liada: ,,Aduceti
incoa un miel alb si o neagra mioara,/ Tarnei si Soarelui jertfa, noi altul aducem Iui
Zeus/ Vie si Priam cu jertfe si-ncheie-ntre noi legatura.”* Utilizand jertfe, oamenii
cheama zeii pentru a le apara familia, pentru a proteja orasul de inamici sau, pur si
simplu, pentru a aduce sigurantd si bundastare, in ciuda pericolelor care pandesc
constant existenta umana.

La intrarea in templu erau pozitionate vase cu apa (perirrhanterion), cu
scopul de a purifica locul. Cu apa din aceste vase erau stropite intrarile in templu si
imprejurimile sanctuarului. Apoi, pentru ca apa are puterea de inspira si de a oferi
oracole in vis, inclusiv trupurile erau stropite cu apa magica. Stim cd Pythia, de
pilda, bea din izvorul Castalian Tnainte de rostirea profetiilor, atat ca act de purificare,
cat si pentru investirea cu puteri magice.

Rareori suntem informati despre ce se petrece in templu, tocmai fiindca
actiunile erau destinate initiatilor. Sacrificiul avea loc afara, pe un altar, in timp ce
in interior se desfisura ceremonia. In acest spatiu se giseau obiecte dedicate
zeitatilor si in general obiecte de cult, iar o camera aditionald, accesibila din alta
incapere, avea o functie sociald, socotitd de referintele literare si epigrafice de mai
tarziu ca fiind loc in care erau depozitate bogatii**. In /liada®, Homer mentioneaz

%% Ibidem, V, 333-335.

2 Luis T. Melgar Valero, Mari profetii ale istoriei, trad. Andreea Bérzoiu si Alina Titei,
Polirom, Iasi, 2010, p. 83.

2 Homer, op. cit., 11, 243-245.

B Ibidem, 102—-104.

2% Hollinshead, Mary, B., ,,«Adyton», «Opisthodomos» and the Inner Room of the Greek
Temple”, in Hesperia: The Journal of the American School of Classical Studies at Athens, Vol. 68,
No. 2 (Apr. — Jun., 1999), p. 189-218. Sursa: http://www.jstor.org/stable/14837.

BV, 512 i 558.
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cd accesul este interzis in aceste inciperi numite opisthodomos™ si adyton. Prima
este asociata functiilor religioase si depozitdrii ambroziei, nectarului, aurului si
argintului”’, iar al doilea licas este oracular si misterios, destinat experientelor
vindecatoare.

Inainte de sacrificare, animalelor li se presirau boabe de orz intre coarne,
pentru purificare, abia dupa aceasta urmand a fi Injunghiate si jupuite. Carnea lor
era fripta si se turna peste ea vin negru, dupa care, ritualul fiind aproape implinit,
zeul era slavit si solicitat s se induplece de soarta oamenilor. Homer descrie un
astfel de sacrificiu®® care, desi nu este realizat inainte de visul profetic, este
edificator pentru intelegerea modului si a motivelor pentru care era executata
sacrificarea. La finalul ritualului de sacrificare, Homer noteaza: ,,astfel aheii, pe
zeu Tmblanzind, catu-i ziua de mare/ Cantec maret 1i cantau §i de-a pururi slaveau
pe Apolon,/ Izbavitorul de rau.”*

Heraclit critica sacrificarea, sustinand ca, dupa ce s-a murdarit cu tapul, omul
se purificd cu singele victimelor’’. Rolul siu in societate, ca responsabil de
activitatea politica si religioasa, nu I-a determinat totusi pe Heraclit sa considere
necesar sacrificiul, atunci cand un criminal voia si isi stearga astfel vina. in plus,
Heraclit chiar s-a opus, prin intermediul legii cathartice din Cyrene, acestui
paradox al purificarii cu singele animalului sacrificat. in pofida acestui argument
supus dezbaterii, Intalnim suficiente justificari pentru care sacrificul trebuie sa aiba loc.
Desigur, putem fi de acord cu faptul ci ceea ce intireste necesitatea sacrificiului
este Tnsdsi credinta In lumea nevazuta si cruda a zeilor. Totusi, pentru spatiul antic
grec, slavirea zeilor si oferirea de ofrande creeaza prin ritual si obisnuinta specifica
un ritm care confera siguranta si liniste. lar aceastd justificare are o pondere mult
mai mare pentru societatea arhaica decat putea Heraclit sa sustina.

Jertfele insotesc rugaciunea si se refera de obicei la vin si lapte, legume sau
fructe. Atunci cand sunt sacrificate animale, victimele trebuie sa fie sdnitoase
(teleioi). La rasarit, atat sacrificatorul, cét si victima sunt stropiti cu apd din chernips,
vesela plasatd in apropiere cu acest scop. Marturiile epigrafice informeaza despre
sacrificarea animalelor, in spetd oi, pe blana carora dormea viitorul visator. Se
poate ca elementele jertfite sa fie alese pe criteriul cantitétii, nu pe cel al calitatii,
dat fiind faptul ca ovina era des intdlnitd in spatiul antic grec. Asadar, se poate sa
fie vorba mai degraba despre alimente usor de dobandit, din preajma gospodariei,
decéat despre alimente rare. Chiar si asa, am discutat mai devreme ca achizitionarea
animalului destinat sacrificiului nu era la indeména oricui. Nu este clar daca acest
sacrificiu este absolut necesar sau doar cei care isi permiteau sacrificarea
animalului participau la el. Totusi, se impune participarea la ritual, urmand a fi

26 In traducere ,.in spatele templului”.

2" Vezi Homeric Hymn to Apollo, 247-253. Sursa: http://www.chs.harvard.edu/CHS/article/
display/6294.

2 Homer, op. cit., I, 457-467.

» Homer, op. cit., I, 468—470.

3% H. Deals, W. Kranz, Die Fi ragmente der Versokratiker, Weidmann, Berlin, 1951, Fr. 22 — B.5.
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demonstrate zeilor supunerea si sacrificiul personal, in numele intregii comunitati.
Prin oferirea de jertfe, recunostinta se Intrupeaza in obiect, sacrul fiind astfel
infaptuit. Se urmareste comuniunea lumii profane, a muritorului, cu cea divina.

Nu conteaza daca visul are loc ziua sau in timpul noptii, important este ca cel
care urmeaza sa doarma sd nu manance si sa nu bea in exces, cici asta nu ar
permite sufletului si vada adevarul®'. in Republica, Platon aminteste de dorintele
care apar in timpul somnului, cind partea rationala a sufletului doarme, iar cea
salbatica isi implineste firea. Pentru ca visul sa fie purtatorul adevarului divin, nu al
dorintelor bestiale, cel care doarme nu trebuie sd isi tulbure sufletul cu partea
irascibild, ci sa il potoleasca:

,»otiil bine doar ca ea [partea silbaticd] indrazneste sa faca orice intr-un astfel
de somn, fiind dezlegata si desprinsa de orice rusine si cugetare. Nu se da inapoi
deloc, pare-se, sa pofteasca a se impreuna cu mama, sau cu oricine altcineva — om,
zeu sau fiara — sa faptuiasca orice crima, sa nu se abtina de la nici un fel de hrana.
Intr-un cuvant, nu duce lipsa de nici o nesabuinti sau nerusinare.”*

Asadar, un om sandtos la minte i la corp trebuie sd isi trezeasca partea
rationald prin ganduri frumoase, iar partea care doreste sa observe trecutul, prezentul si
viitorul trebuie lasatd si cerceteze. In dialogul Timaios, Platon schiteaza originea
divind a viselor, desi oferd in principal o explicatie naturalista: ,,au statornicit in
aceasta regiune a trupului facultatea de prevestire, ca sd participe si ea cumva la
adevar™. Conform lui, prevestirile au loc in timpul somnului fiindci ,,atunci
puterea lui [a sufletului] de intelegere se afld inlantuitd fie datoritd vreunei boli
profetice, fie cand, inspirata de divinitate, se afla abatuta de slava ei fireasca.”**

Atéat Platon, cat si Artemidoros sustin ca vizunile se aratd celor neframantati,
care practica moderatia si virtutea, nicidecum celor inecati n placeri, caci sufletul
trebuie sd fie netulburat atunci cand zeii aleg sa il foloseasca drept instrument
pentru transmiterea mesajelor divine: ,,Cei care duc un mod de viatd virtuos si
indreptat spre bine nu au simple vise sau alte reprezentari irationale, ci toate sunt
pentru ei viziuni onirice si, cel mai adesea, viziuni onirice theorematice.”

Aristotel, in schimb, neagd explicit originea divind a viselor, desi admite,
deopotrivd, o naturd ocazional profetici a acestora. Conform lui, visele care
prevestesc evenimente apar la omul simplu, care are cugetul mai putin fraimantat,
Lpotolit si gol™*. Pentru Aristotel, cu cat este mai simplu omul, cu atat poate primi
mesajele zeilor mai curat, cici visaorul nu are nevoie sa fie nici moral, nici deprins

3! Artemidoros, op. cit, p. 34.

32 Platon, Opere V, Republica, Cartea a IX-a, trad. Andrei Cornea, Editura Stiintific si
Enciclopedica, Bucuresti, 1986.

33 Platon, Opere VII, Timaios, trad. Andrei Cornea, Editura Stintifica, Bucuresti, 1993, 71 D-E.

3 Ibidem, 71 E.

3> Artemidoros, op. cit., p. 219 (Visele theorematice se implinesc imediat, cele alegorice dupi
un timp).

36 Aristotel, Parva naturalia, trad. Serban Mironescu si Constantin Noica, Editura Stiintifica,
1972, p. 90.
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cu plicerile pentru a primi mesaje clare. Conform lui, cu cit omul cunoaste mai
putine lucruri despre lume, cu atat poate sa pastreze mesajul zeilor nealterat de
propriile credinte.

Prin urmare, visul poate fi atdt purtator al adevarului transcendent, cat si
impuls irational ascuns, care apare in timpul somnului. Pentru ca visele sa
infatiseze mai mult decat impulsuri irationale, este necesar ca mintea visatorului sa
fie pastrata cat mai limpede.

1.3. Relatia dintre profet, visitor si auditoriu

In ceea ce priveste ritualul implinit inainte de un vis, trebuie subliniat ca nu ii
corespund numai actiunile discutate anterior, precum incubatia si oferirea ofrandelor.
Insasi relatia dintre oneirocritic si visitor reprezintd un act ritualic, al cirui scop
este sd produca efecte la granita dintre empiric si ceea ce este dincolo de experienta
sensibila.

In aceasta parte a capitolului, vor fi subliniate noi functii ale actului ritualic.
Atentia va fi indreptatd intdi asupra relatiei dintre interpret si visdtor, iar mai tarziu
asupra raportului dintre cei doi si publicul care reprezintd comunitatea dispusa sa
isi Tnsugseasca intelesurile dezviluite. Desi zeii sunt adesea nedrepti, asa cum am
subliniat potrivit versurilor homerice, intre tendinta omului de a moraliza zeii si
angoasa fatd de viitorul nesigur, divinatia reuseste sd organizeze viata umana. Atat
visul, cat si prezicatorul intervin cu scopul de a schimba destinul sau macar de a
rosti evenimentele viitoare, pentru a pregati omul-erou de drama harazita de zei.

Oneirocriticul este cea dintdi somitate pe care o vom analiza pentru a
clarifica rolurile ce privesc divinatia oniricd. Termenul provine din grecescul
oneirokritikos, compus din oneiros, care inseamna ,,vis” si kritikos, care inseamna
»potrivit pentru judecare”. Astfel, oneirocriticul este cel ,,potrivit sa interpreteze
vise”. Asemenea preotului sau a profetului, el este personificarea sacrului.

Tocmai faptul ca tialmacitorul reprezinta stranietatea si exigenta atrage asupra
sa numeroase tabuuri. Conform exploratorului James Cook, care a introdus
termenul in Europa — altfel, tabu fiind un termen religios originar din Melanesia si
Polinesia®” —, tabu se referd la o interdictie cu caracter sacral, care poate implica
limbajul, activitatea si atitudinea oamenilor. De regula, tabuul este impus de
autoritati precum samanul sau preotul. Mai tarziu, pentru Emile Durkheim, tabu
reprezintd in aceeasi maniera ,,un ansamblu de interdictii rituale care au scopul de a
preveni efectele primejdioase ale unei contagiuni magice, impiedicand orice
contact Intre un lucru sau o categorie de lucruri unde se presupune ca se afla un
principiu supranatural si altele care nu au caracter sau nu il au in acelasi grad”®.
Drept urmare, tabuul este mai curand o reguld menitd sa mentind ordinea sociala,
structurand lumea datorita caracterului sau legiferator.

37 in original, polin. ta — sacru, bu — foarte mult.
¥ Emile Durkheim, op. cit.
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Talmacitorul 1si acceptd rolul social, in conformitate cu ordinea prestabilita
de zei. In mod paradoxal, desi este recunoscut de grup ca persoand investiti cu
puterea divina, oneirocriticul traieste separat de activitatile obisnuite din societate,
aceasta insemnénd ca el nu este afectat de angoasa care umple viata muritorului
obisnuit. Talmacitorul este dincolo de nivelul profan al existentei umane, ceea ce il
determina sa inspire vocatii sacre. Profetul poate manipula extazul prin intermediul
ceremoniilor sacre. Apoi, poate sd impuna in comunitate noi reguli, precum si con-
secintele aferente activitatilor cotidiene. Datorita acestor puteri, el este considerat
adesea egal cu zeii.

Preotului 1i revine numele de hierus, care inseamna ,,sfant”. Dupa cum o
spune numele, preotul este investit cu inspiratie de zei si este sacralizat fara si aiba
insd o pregatire speciald. Se poate ca, intr-un anumit sens, preotul sa fie socotit
initiat, Insa statul este cel care hotaraste si conduce, inclusiv atunci cand este vorba
despre activitatea preotului. Totusi, nimic nu poate impiedica vointa zeilor de a
comunica prin intermediul preotului, cici ei aleg pe cine le intelege mesajul®™.

Talmacitorii sunt practicantii artelor pe care stiinta fie le respinge, fie le
sustine numai partial, la fel cum se petrece in cazul erborizatorilor care imbina
stiinta cu magia. Ei poartd o responsabilitate deosebita, in primul rand fiindca
intaresc credinta in fortele supranaturale asupra carora actioneaza si care, la randul
lor, 1i investesc cu putere. Interpretii de vise detin un rol privilegiat. Fiindu-le
atribuitd o importantd functie sociala, ei pot stabili ordinea in societate.

Ca mijloc de comunicare intre divin si uman, talmacitorul impune mijloace
magice. El se afld la granita dintre lumea materiald si cea a fortei divine, motiv
pentru care devine egalul zeilor odata cu descoperirea capacitatii sale de a modifica
destinul individului, implicit pe cel al intregii comunitati. Finalitatea actului magic
este 1n sine terapeutica. Ea vine dinspre agentul talmécitor (cu scopul de a descifra
mesajele din vise), in vederea ludrii deciziei (in functie de procedeele magice) si
urmdreste ulterior realizarea si constatarea rezultatului®.

Prin dizolvarea aspectului profan al existentei sale, deci datorita absentei sale
ca om de rand in corpusul social, tdlmacitorul traieste in societate numai pentru a
genera o noua realitate. Asadar, el este creator, de unde rezultd tocmai Inéltarea sa
la rangul zeilor. In aparent, el are rolul de a se subordona vointei divine. Pentru ¢
istoria sa personala este stearsa, oneirocriticul devine instrumentul prin intermediul
caruia se manifesta prezenta invocata in cadrul ritualului divinatoriu. Drept urmare,
sufletul sdu ramane nealterat si neafectat de fricile obisnuite sau de memoria unei
istorii personale care tinde sa impovareze universul launtric al muritorului oarecare.

Cel de-al doilea element al actului ritualic este visdtorul. El este mijlocul prin
care mesajele profetice sunt cunoscute partial. Dat fiind faptul ca visele nu sunt
intotdeauna exprimate limpede, ci sub forma simbolica*', este necesara interventia

% M. L. Finley, op. cit., p. 191.
40 Florin Georgescu, Medicind — om — religie, Editura Medicala, Bucuresti, 1987, p. 88.
41 Artemidoros, op. cit., p. 9.
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talmacitorului, care poate distinge intre visele nesemnificative si cele care aduc
viziuni. Visul exprimd vointa zeilor, insa, asa cum declard si Homer, ei pot insela
uneori muritorul. Din acest motiv, nu toate visele sunt veridice, ,,cici ele vin pe
doua porti, una de corn, alta de fildes. Acelea care vin pe poarta din fildes sunt
mincinoase, iar cele ce vin prin poarta de corn lustruit spun adevarul.”*

Autoritatea visatorului-narator constd in faptul ca este transmitatorul mesajelor.
Am stabilit deja ca statutul sdu social influenteazd modul in care este perceput
mesajul, Tnsd nu este suficient ca acesta s vadda un vis, catd vreme interpretul nu
confirma firul narativ si semnificatiile din urma ale visului: ,,Limbajul este capabil
sd devina depozitarul obiectiv al unor vaste acumulari de semnificatii §i experiente,
pe care apoi le poate conserva de-a lungul timpului si le poate transmite generatiilor
viitoare.”"

Conform lui Artemidoros™, oneirocriticul se intereseaza intai despre meseria
visatorului. Apoi, afla obarsia sa, daca e sclav sau om liber, ce avere are, varsta si,
nu in ultimul rind, intreaba despre starea trupului celui sosit la sanctuar. In acest
fel, interpretul poate intelege mai bine izvorul viselor cici, asa cum am aratat
anterior, statutul social al celui sosit pentru incubatie influenteaza in mare masura
interpretarea visului.

Intre oneirocritic si visdtor se formeaza un nucleu care concentreazi prin
limbaj semnificatii si experiente supranaturale. Nararea are puterea de a le obiectiva.
Dat fiind actul sacru al povestirii, lumea zeilor coboara inspre lumea muritorilor,
facand prezente intr-un timp §i spatiu de granita toate semnificatiile. Tot ceea ce nu
este posibil sau prezent sub forma materiala (in lumea obisnuita a starii de veghe),
naratiunea despre vis aduce in constiinta comuna drept adevar. Indoielile sunt in
acest fel risipite, iar omul isi recapata increderea in planul divin. Odaté ce experienta
personald este povestita, apare interesul social fatd de vis, cdci visul urmeaza sa
participe la imbogitirea si mentinerea memoriei colective. in functie de gradul de
corespondenta dintre vis si efectele sale in spatiul social, comunitatea va mentine
naratiunile ca fiind adevarate.

Impreuna, oniricul si visitorul modeleazi opinia publica. Ei transmit societatii
credinte si indemandri care construiesc cunoasterea generala. Intreg ritualul dintre
talmacitor si visator formeaza opinia publica, pe care o obiectiveaza. Prin aceasta,
ritualul Intareste atitudinea fatd de rolurile celorlalti, fie ca vorbim despre divinator,
fie ca avem 1n vedere talmacitorul sau auditoriul. Pana la urma, semnficatiile gasite
de cel care viseaza corespund asteptarilor generale ale grupului. Ele vin ca o
confirmare, caci se suprapun asteparilor.

Pana la urmad, fiecare membru participa in felul sau la cunoastere, ca Welt-
anschauung. Dupd transmiterea unei informatii la nivelul grupului, opinia publica
este cea care mentine credintele cu caracter de adevir, modeland sfera moral-
religioasd a experientei umane. Dincolo de confortul mental si de sentimentul

“2 Homer, Odiseea, X1X, 560—567, trad. George Murnu, Univers, Bucuresti, 1971.
4 Peter L. Berger, Thomas Luckmann, op. cit., p. 57.
4 Artemidoros, op. cit., Cartea I.
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apartenentei la grup, individul dobandeste un statut social prin insdsi dispozitia sa
de a avea roluri, avand puterea de a ordona istoria si de a da seama de spiritul
epocii In care traieste. Toate aceste credinte urmeaza a fi mostenite de succesori.

La nivelul realitatii sociale, credintele se conservd prin comunicare. Pentru
epoca avutd in vedere 1n aceastd lucrare, oralitatea detinea un statut privilegiat. Prin
intermediul sau, se consemna relatia individului cu celalalt si cu grupul, prilejuind
astfel interpretarea si mentinerea traditiei. Indivizii devin constienti de apartenenta
lor la comunitate si tocmai recunoasterea la nivel de grup oferd veridicitate
anumitor credinte, fiind socotite in timp drept cunoastere: ,,prin ele [oracole] poate
ajunge si facd si fie acceptatd posibilitatea logicd a sacrificiilor omenesti”*.
Cooperand, individul nu mai este nici In competitie, nici atent la propriile nevoi
banale, ci devine parte a unei activititi mult mai complexe si organizate. Insasi
natura sa cere activarea unor reguli in baza carora comportamentul specific fiintei
sociale sa fie in permanenta ajustat.

Conexiunea individului cu traditia se face prin sacru, deci prin intermediul
tuturor activitatilor care il angajeaza sa reproduca structuri sociale i mentale prioritare.
In urma relatirii visului (actiune care valideaza naratiunea onirica), o noua definitie
despre realitate este actualizatd, iar acest lucru face ca membrii comunitatii sa
actioneze 1n acord cu semnificatiile anuntate de oneirocritic si de visator. Talmacitorul
si visdtorul au puterea de a produce si de a modifica realitatea, astfel cd evenimentele
de tip oracular reusesc sa sustina realitatea mai mult decat izbuteste sa o faca o
actiune oarecare sau un fapt empiric.

In cele din urmi, cu totii participa la viata morald printr-un comportament
virtuos, considerand ca prin aceasta 1si asigurd o viata fericita, chiar si dupa moarte.
Moderatia este cel dintai principiu care are capacitatea de a organiza optiunile din
interiorul societatii arhaice. Desi oamenii se bucurd uneori de placeri si exces,
eventual in timpul ceremoniilor religioase, ei le experimenteaza de fiecare datd in
vederea echilibrarii. Viata umana se desfasoard continuu intre cele doua inclinatii:
moderatia si excesul.

Gelozia si mania zeilor fac ca omul grec sa traiasca constant fraimantarea ca
este nedreptdtit, intr-o incercare continua de a-i Tmpaca si de a-si modifica astfel
destinul. Din aceastd cauza, tendinta este de a-si Infrunta destinul, incercand sa 1l
depéseasca, imbunand zeii. Daca nu poate fi schimbat, destinul poate sa fie cel
putin cunoscut, prin divinatia onirica. Identitatea omului arhaic are deci mai multe
niveluri de actiune, fiind constant transferata de la cea personala la sectorul social,
constituind in cele din urma identitatea unei culturi si a omenirii insesi.

2. FUNCTIA VISELOR PROFETICE

Intreaga activitate ritualica vizeaza un scop. In lipsa unui tel, nu ar putea fi
intretinutd niciuna dintre obligatiile materiale sau spirituale conturate, intre universul

> Guy Rachet, Tragedia greacd, trad. Cristian Unteanu, Univers, Bucuresti, p. 195.
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zeilor si cel al muritorilor. Parcursul initiatic discutat anterior are in vedere implinirea
unui ideal. Omul garanteaza in acest fel confortul comunitatii si, in acelasi timp,
poate confirma pentru sine ca si-a implinit datoria sociala. Asadar, ceea ce
comunicd zeii in timpul somnului, prin intermediul mesagerilor, este luat drept
mesaj profetic prin excelentd, intarind datoria morald si credinta in bunatatea (cel
putin temporara) a divinitatii. Interpretarea aferenta viselor de tip profetic urmeaza
sa fie cristalizata, lucru care determina reconfigurarea comunitatii.

Inca din epoca arhaica, interventia divina era solicitatd in trei arii importante
ale vietii: politica, viata sociald si medicina. Fara un echilibru intre cele trei, omul
ramane sd trdiascd in permanentd tensiune, indurdnd suferintele pricinuite de
neajunsurile vietii de muritor. Asadar, tocmai efortul pe care omul il depune in
vederea depasirii conditiei sale este cel care implineste printr-un act de creatie
acordul dintre forta naturii si Infruntarea dramei umane.

Prin trup, omul se apropie de materia realitatii, In timp ce prin spirit cauta
ceea ce este dincolo de datul sensibil. In consecinti, realitatea omului are o
componenti fizici si una spirituala. Intrepatrunderea celor doud elemente compun
viata sociala, care defineste continuu individul. Aceastd participare creeaza realitatea
celor doua ipostaze ale vietii: obiectiva si subiectiva.*® Deoarece omul doreste si
depaseasca tragicul cauzat de fortele exterioare care actioneaza asupra sa, continutul
viselor permite descifrarea laturii fizice si psihice, urmand sid domine inclusiv
starea de veghe.

2.1. Functia medicala

Intai de toate, a trdi presupune deopotrivd a munci. Munca reprezinta motorul
care sustine viata, asigurand nevoile de baza. Dar, ca oricare activitate care implica
efortul indelungat, munca necesitd recuperare. Altfel, este sfidatd capacitatea si
rezistenta omului in fata bolii. Din aceasta decurge faptul ca, din orice relatie a
agentului cu obiectul, prin munca, nu este modelatd numai functia sociala. Aceasta
interactiune cuprinde inclusiv o functie medicala, un rol pe care individul il joaca
fata de boala si fata de cel care prilejuieste vindecarea, atunci cand este cazul.

Am discutat pana acum ca tadmaduitorul, fie el oneirocriticul, preotul sau
medicul, are puterea de a da un alt curs evenimentelor. Cum visele au ca scop
organizarea vietii, visul atinge prin continutul sdu cele trei domenii privilegiate, in
care omul isi manifestd intreg interesul. Desi la inceput actiunea medicald era
dependentd de experienta si observatie, factorii supranaturali luati in considerare
mai tirziu au imbunatitit modul in care comunitatea percepea existenta, explicand
lumea prin existenta fizici si prin cea metafizicd totodata*’. Omul, asadar, nu apela
la fortele nevazute doar pentru a-si asigura viata de dupd moarte. In primul rand,

46 Florin Georgescu, op. cit., p. 7.
47 Ibidem, p. 28.
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eforturile erau pentru viata de zi cu zi, atat de vulnerabila in fata fortelor exterioare.
Din acest motiv, ,,acest «dincolo» va fi (...) un mijloc pentru viata de «dincoace»”*.

In primul rand, activitatile zilnice necesitau un oarecare ajutor. Cele anuale,
in schimb, presupuneau mai mult efort, caci viitorul indepartat era cu atat mai
imprecis, iar puterea oamenilor nu garanta succesul de lunga duratd. De aici apare
nevoia membrilor din comunitate de a cunoaste destinul, de a descifra visele
profetice in acest scop, precum si necesitatea de a fi vindecati in cazul in care boala
le-ar fi putut Ingreuna datoria manifestata prin munca.

Boala nu este pentru grecii din Antichitate o stare de exceptie, chiar daca are
puterea de a-l scoate din ordinea obisnuitd pe bolnav. A fi om presupune deja o
anume fragilitate, astfel ca elementul miraculos e dependent de aceasta stare de a
fi. Credinta conform céreia boala intrd Tn om, fiind ceva venit din altd parte, este
motivul pentru care diagnosticul este pus in urma divinatiei. Catd vreme ritualul
este functional, reusita este singura care conteaza, indiferent de procedeul care
cauta sd implineasca scopul.

Reprezentantii activitatii medicale se afla intre om si divinitate, dar acest
lucru nu inseamna ca tdmaduitorii sunt feriti de boald sau de vreun nenoroc.
Tamaduitorul este agezat in randul zeilor numai prin faptul ca are puterea de a
influenta destinul uman. Interesul practic actualizat dovedeste modul in care s-a
dezvoltat o anumita societate, semnificatia fiind de fiecare data cea care Intregeste
intentia, prin izbanda. In timpul practicii incubatiei, medicul renunti partial la
calitatea de om social, participAnd ca mediator intre lumi. In aceastd noui realitate
creatd de tdimaduitor, bolnavul urmeaza sa descopere o ameliorare a conditiei sale.

Templul lui Asclepios este renumit pentru forma de consultare, incubatia. Ca
divinitate oraculara populard, Asclepios este cel caruia i este dedicat sanctuarul de
la Epidaur. El a invatat puterea fiecarei plante si frunze, care potoleste boala sau
care aduce inapoi sinitatea’’. Ca urmare a interpretirii viselor provocate in
sanctuarul lui Asclepios de la Epidaur, multi oameni au fost vindecati. La Epidaur,
inclusiv apa este sacrd, avand puterea de a oferi oracole In vis. Unele inscriptii
informeaza asupra faptului ca pelerini nevazatori si-au recapatat aici capacitatea de
a vedea. Asclepios apare in visele celor bolnavi si le comunica leacul. Alteori, isi
trimite cAinii sa linga ranile bolnavului®™.

In starea de veghe care urmeazi visului profetic, visitorul poate comunica
celorlalti informatii despre cum pot fi vindecate bolile sau se socoteste fericit sd se
fi lepadat in timpul somnului de boala cu care sosise la sanctuar. Dimensiunea
psihosociala este in mod limpede extinsa si imbogatitd, caci ceea ce a fost facut
cunoscut de catre zeu este investigat mai tarziu de medici sau de bolnav. Vindecarea si

* Ibidem, p. 47.

* George, W. Cox, Tales of Ancient Greece, p. 55, sursa: www.archive.org. https://
1a801406.us.archive.org/19/items/talesofancientgrOOcoxgrich/talesofancientgrOOcoxgrich.pdf .

* Un relief din secolul al IV-lea, pastrat la Muzeul National din Atena (inventariat cu nr.
3369), prezinta un sarpe care linge rana unui individ.
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efectele aferente sunt obiectivate si reprezintd o premisa pentru cunoastere. lar
odata cu incheierea actului medical este restructurata si realitatea care a facut
obiectul sau’'.

Cel care venea la temple pentru a primi sfaturi medicale dormea in abaton, o
zond a templului care avea doar acoperis. Aici i se revelau In timpul somnului
remedii pentru boala sau, In cazul in care comunicarea era neclard, preotul urma sa
interpreteze visul si sd ofere reteta potrivitd. Inclusiv Socrate marturiseste in
ultimele sale clipe de viata ca datoreaza un cocos lui Asclepios, astfel ca il roaga pe
Criton si plateascd datoria in numele siu.>® Exista inscriptii despre Hagestratus,
care suferea de migrene, si odata sosit la sanctuar a adormit. Apoi, a vdzut un vis
despre cum zeul il vindeca. La trezire, se simtea mai bine. Altii, care nu au reusit sa
fie vindecati de medicii recunoscuti, il vad pe Asclepios si se vindeca. Hermon din
Thassos este vindecat de orbire, insd nu ofera jertfa cuvenita, asa ca zeul il orbeste
din nou. Hermon se intoarce la templu, unde practica din nou incubatia, iar zeul il
vindeca si de aceasta datd. Uneori, insd, accesul in abaton era permis numai in
timpul festivalului anual, in cadrul caruia erau oferite statuete pentru grija si
hranirea sarpelui profetic.

In cele din urma, incubatia si actul medical reprezinti o ordine care reuseste
sa controleze efectele nefaste pe care le are uneori natura asupra omului. Potrivit
actului de creatie pe care il savarseste tamaduitorul, interpretand visele si comunicand
leacurile, realitatea este structuratd, iar omul isi reia cu incredere activitatea. Faptul
ca somnul este integrat atat de puternic in domeniul medical ne incredinteaza ca
divinatia onirica are implicatii morale adanci, avand ca unic scop bunéstarea fizica
si spirituald.

2.2. Functia politica si sociala

Conform interesului dedicat activitatii ritualice, reiese faptul ca Intreaga
comunitate este profund dedicata mijloacelor prin care omul poate trece dincolo de
aparentd. Lumea socotitd cu adevirat reald este aceea a zeilor, Intrucat din ea
deriva ordinea si dezordinea sau impartirea sortilor. Necesitatea evenimentelor, fie
ele chiar §i neprielnice, nu este pusa nicicand la indoiald, céci dinspre zei vine si
groaza, si linistea.

Dupa ce a fost tratat rolul interpretilor de vise, precum si implicatiile activitatii
ritualice in sfera medicald, putem afirma ca functia sociald a viselor reiese deja din
acest parcurs. Am conturat deopotriva aspectul social al viselor oraculare, care este
cel mai bine evidentiat in ceea ce priveste relatia cu tidlmacitorul. Pentru o cultura
dependenta de oralitate, a povesti reprezenta cu certitudine argumentul pentru ce a
fost si ce va fi, chiar dacd argumentul imbraca aproape intotdeauna haina mitului.
Daca visatorul s-ar implica numai din punct de vedere civic in ritualuri, actiunile

3! Florin Georgescu, op. cit., p. 109.
52 Platon, Phaidon, 118a, trad. Petru Cretia, Humanitas, Bucuresti, 1994.
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sale ar fi prea putin intelese, chiar neglijate. Insi pentru ci aspectul religios
predomind 1n traiul sau de zi cu zi, participantul la ritual isi nsuseste mai usor
implicatiile rezultate, atribuindu-le totodata o valoare morald ridicata.

Tot ceea ce ar putea prezenta un risc pentru comunitate sau, din contrd, o
oportunitate cere confirmarea oracolului. Pot fi intrebari despre casatorie, imprumuturi
sau despre navigatie. Herodot consemneazi in Istorii atit exemple de intrebari,
cat si topica lor. Conform lui, in cazul in care consultantul e orb, adicd nu intelege
corect adevarul enuntat de oracol, atunci acesta va rimane fixat pe dorintele lui>*.
La temple se celebra puterea civica si erau inchinate daruri pentru succesele cu
acest caracter. Timotheos din Anaphe consultd oracolul din Delphi cu privire la
locul potrivit construirii unui templu inchinat Afroditei. El intreaba daca este mai
bine sd se consulte cu cetitenii. Zeul raspunde cad ar trebui sd ceard parerea in
sanctuarul lui Apollo, iar cand ridica templul, 1i cere sa scrie decretul orasului, iar
oracolul si cheltuielile si fie mentionate pe o piatrd>. Apollo este mostenitorul
manticilor Geei. El nu dezviluie viitorul, ci mai degrabad aratd calea cea buna:
»orasele isgi trimit i ele teorii (ambasadori sacri) pentru a cere parerea zeului cu
privire la o declaratie de rizboi sau la intemeierea unei noi colonii”®,

3. TEMPLE SI ORACOLE

Atunci cand avem in vedere activitatea oraculara, nu este suficientd parcurgerea
ritualurilor pentru a intelege functia si valoarea sa culturala. Acceptiunile oracolului se
referd nu doar la act, ci si la spatiu, ambele fiind sacralizate prin credinta.

Pe de o parte, omul arhaic impartidsea destinul ciclic care implica etapele
nagtere—moarte—renastere. Avand o puternicd incredere in influenta stramosilor si
in vointa zeilor, comunitatea se folosea de sacrificiile primordiale pentru a repara
sau pentru a imbunatiti viata de pe pamant. In acest fel, indivizii incercau sa evite
nenorocirile trimise de zei. Pe de altd parte, omul arhaic nu putea trai fara acte de
transcendere catre zei. A trdi In lume presupune tocmai consacrarea spatiului material
si deschiderea catre lumea zeilor. Drept urmare, omul comunicd in permanenta cu
lumea de dincolo, crednd pe pamant oglinda universului ordonat si organizat,
propriu zeilor.

Dat fiind faptul ca 1n aceastd lucrare atentia este indreptatd asupra spatiilor
care favorizeaza visul profetic, apare incd de la inceput o problemd care nu ne
ingaduie sa stabilim cauza si efectul. Credinta in puterea zeilor are puterea de a
sacraliza locul, fiind mentinuta astfel credinta cd Zeus 1si poate trimite mesagerii

53 Esther Eidinow, op. cit., p. 43, nota 15.

> Herodot, Histories, trad. G. C. Macaulay, volum disponibil pe www.gutenberg.org.

> Joseph Eddy Fontenrose, The Delphic Oracle: Its Responses and Operations. With a Catalogue
of Responses, University of California Press, 1978, p. 261.

56 Pierre Lévéque, Aventura greacd, trad. Constanta Tanasescu, vol. I, Meridiane, Bucuresti,
1987, p. 352.
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catre aceste lacasuri de cult. Drept rezultat, spatiul sacru al templului favorizeaza
patrunderea mesajelor de la zeu in somnul celui sosit la sanctuar. Desigur, pentru
omul arhaic caracterul oracular al templelor este neindoielnic. Totusi, intre credinta
si evenimentele miraculoase este o relatie de interdependenta care face imposibila,
dar si neimportantd intelegerea lumii magice prin cdutarea raspunsurilor ce
corespund dificultatilor asimilate de problema cauzi—efect.

In continuare, temele centrale vor fi spatiul sacru si consacrarea care ii
survine prin ritual. In acest fel, atentia se va opri asupra licasurilor de cult in care
se desfasoard incubatia sau alte activitdti ritualice menite sd provoace visul
profetic. La final, se va observa ca sacralizarea se refera in spetd la locul inter-
actiunii dintre divin si uman. In lipsa acestei interdependente, nu ar fi posibila
conservarea credintelor care vizeaza spatiul sacru si activitatile de tip oracular.

3.1. Geografii sacre

Mitologia a creat numeroase geografii sacre, cultivand ideea ca lumea zeilor
poate fi adusa pe pamant prin intermediul templelor, care sunt noduri sau instrumente
de comunicare intre cele vazute si cele nevazute. Ceea ce este profan, poate fi
sacralizat prin repetarea hierofaniilor:

,Locul se transforma, astfel, dintr-un izvor nesecat de forta si sacralitate care
ingdduie omului, prin simpla patrundere in el, sd capete din aceastd forta si sa se
impartaseascd din aceastd sacralitate.”’

Insasi aparitia templului de la Delphi reprezinti un eveniment mitic. Legenda
spune cd acesta a fost locul ales de Geea si de sarpele ei, Python, in vederea
colonizarii. Inca din timpuri mitice, simbolismul sarpelui este in stransa legdtura cu
imaginea haosului. Sarpele (sau fiara) trebuie distrus pentru a se putea produce
actul creatiei, eventual concretizat in inceputul lumii si al stabilirii ordinii. Se spune
ca Apollo omoara sarpele pentru a-si insusi intelepciunea acestuia, urméand astfel sa
devind stapanul oracolului. Nasterea pythiilor si a pythicelor (jocuri funebre
desfasurate Tn onoarea sarpelui) sunt prelungiri ale actului sacru. Delphi, asemenea
oricarui templu, este considerat buricul pamantului. Se mai spune ca Zeus si-a
trimis doi vulturi sa zboare din cite o parte a universului, iar intdlnirea lor s-a
produs in acest loc, marcand prin aceasta mijlocul lumii. Templul este construit in
centru tocmai pentru cd, fiind repetarea Creatiei Lumii, aici ,,se gaseste izvorul
oricarei realititi si deci a energiei vietii”

Peisajul din preajma templului lui Asclepios explica, deopotriva, asocierea
naturald cu sacrul. Izvoarele magice din proximitate favorizeaza imbdierea care
preceda sacrificul, ajutdnd la purificare si investirea cu puteri magice.

5" Mircea Eliade, Tratat de istorie a religiilor, trad. Mariana Noica, Humanitas, Bucuresti,
1992, p. 338.
38 Ibidem, p. 345.
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3.2. Consacrarea spatiului

Ansamblul cultural este mentinut de activititi de sacralizare periodica a
locului, fondate pe naratiunile despre inceputurile lumii. Acest sistem de asocieri
stabilite in privinta peisajelor si a evenimentelor fondatoare dau semnificatie unei
culturi, astfel ca miturile si legendele schimba perceptia omului asupra locului,
atribuind valente sacre variate. Intrucit acestea sunt mentinute prin credinti la
nivelul comunitatii, formeaza §i structureaza trasaturile respectivei culturi. Naratiunile
sustin atat aparitia, cat si dezvoltarea formelor de relief, iar experienta omului
reflectd inclinatia de a imita lumea zeilor, deci participarea la recrearea evenimentelor
acceptate de comunitate ca fiind necesare §i importante. Credinta omului arhaic in
acest tip de evenimente privilegiate are puterea de a consacra spatiul. Apeland la
sistemul de conceptii religioase si imagini cosmogonice formulat de Mircea Eliade,
ne vom apropia de intelegerea atitudinii omului arhaic fatd de sacralizarea spatiului,
indiferent ca vorbim despre cel locuit (casa) sau despre templu si alte locuri sacre.
Pentru cd in aceastad lucrare templul ocupd un loc central — aici fiind practicata
incubatia —, studiul va avea in vedere principiile care stau la baza ridicarii templului,
dar si a sacralizdrii lacasului de cult.

Aducénd laolalta patru conceptii religioase, Mircea Eliade formuleaza , sistemul
Lumii”, care constd in: (a) locul sacru ca rupturd in omogenitatea spatiului,
(b) ruptura ca deschidere si trecere cer—pamdnt, (¢c) Axis mundi — instrument de
comunicare $i (d) lumea pamdntenilor care se intinde in jurul axei. Avem, asadar,
o geografie sacra, careia 1i corespunde un anumit simbolism. Prin aceastd cores-
pondenta neintreruptd dintre sacru si profan, omul are acces concomitent la
realitatea vizibilad si la aceea de ordin superior. Urmand sistemul mentionat, cele
patru elemente pot fi lesne suprapuse culturii Greciei Antice, puternic influentata
de magic si religios.

(a) Locul sacru ca ruptura in omogenitatea spatiului

Componenta care asigurd si conditioneaza sacralizarea spatiului este nostalgia
originilor, deci acea dorintda a omului de a se intoarce la lumea divind si la
inceputurile lumii. Casa si templul raspund acestei nevoi, prin faptul ca ele imita
casa zeilor’”. Regisind prezenta activd a zeilor, prin intermediul sanctuarului,
miturile sunt actualizate, iar spatiul este sanctificat periodic. Odata cu reproducerea
universului divin In microcosmosul casei, al templului sau chiar prin purificarea
corpului — care constituie deopotriva un centru —, omul participa la viata sacra,
comunicand in permanentd cu zeii. Asadar, individul descopera locul ales demult
de divinitate, urmand si 1l consacreze prin rituri, iar acest lucru va mentine sacrul
in viata sa. Drept urmare, omul echivaleaza in corpul altarului lumea sa pieritoare,
integrand timpul finit in cel etern. Ritualul functioneaza ca medium, iar importanta
sa este conturatd datorita repetitivitatii. Fiind fundamentat pe distrugere si sacrificii

5 Mircea Eliade, Sacrul si profanul, trad. Rodica Chira, Humanitas, Bucuresti, 1992, p. 63.
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sangeroase, templul devine casa zeului. Aceste actiuni incarcate de simbolism sunt

reproduceri ale luptelor primordiale, intrucét zeul construia in acelasi mod lumea.
- . A S 160

Drept urmare, omul 1si construieste casa sau templul in acelasi chip™.

(b) Ruptura ca deschidere si trecere cer—pamdnt

Este nevoie de locuri care, prin sacralizare, sd devina suportul prin care zeii
sa 151 manifeste vointa. De fiecare data cand repetd cosmogonia (ridicand o casa sau
un templu), omul religios se socoteste contemporan cu zeii. Sarbatoarea si consacrarea
reprezintd Insasi sacralizarea existentei umane, plasatd In dimensiunea sacrd a
vietii. Templul permite comunicarea cu zeii pentru ca reprezintd uga: prin ea, omul
poate urca spre zei sau zeii coboard pe pamant pentru a asculta cerintele muritorului.
Sanctuarul este prin excelenta o imago mundi: ,,Acolo, n incinta sacra, comunicarea cu
zeii devine posibild; prin urmare, trebuie sa existe o «usa» spre inalt, prin care zeii

sd poatd cobori pe Pamant si omul sd poata urca, simbolic, spre Cer”®'.

(c) Axis mundi — instrument de comunicare

Intorcandu-ne la acceptiunile templului, tema centrului este deosebit de
importantd. Templul este construit in centru tocmai pentru ci, fiind repetarea
Creatiei Lumii, este locul in care se instaureazi timpul si spatiul. in templu ,.se
giseste izvorul oricdrei realititi si deci al energiei vietii”®. Templul, in sine,
reprezintd centrul lumii. Ca loc al deschiderii, este locul prin care trece axis mundi.

(d) Lumea pamdntenilor care se intinde in jurul axei.

A sacraliza implicd, asa cum am ardtat, oferirea de jertfe. Sacralizarea, insa,
se referd in special la locul interactiunii dintre divin si uman, la locul in care este
prilejuit si savarsit actul jertfei, deci in interiorul sau in preajma sanctuarului sau a
templului. Ritualul leaga cele doud céi de a percepe timpul si dimensiunea sociala.
Facand din ordinea sociala una naturald si eternd, omul se apropie de zei, fiind mai
clar stabilite coordonatele care separa sacrul de profan, axis mundi. Orientarea in
omogenitatea spatiului se produce ca urmare a inaltarii sanctuarului. Teritoriul care
inconjoara stdlpul sacru sau templul este socotit apoi drept lumea noastrad, a
muritorilor, in Centru. Se observa ca omul arhaic tinde sa traiasca in spatiul deschis
si nalt, unde se produce ruptura cer—pamant, nu doar pentru a se sti aproape de zei,
ci pentru a avea certitudinea cd, aflandu-se in preajma templului, dimensiunea
existentei sale de muritor poate fi extinsa. In acest fel, el poate trai intr-o lume
divind, in casa asemanatoare casei zeilor, regasind timpul sacru si originea, cata
vreme locuieste In centrul lumii.

Dupa ce a fost parcursa succint zona n care timpul mitic si cel social se intre-
patrund, nu este dificil de observat cd omul arhaic utilizeaz& continuu procesiunile

% Ibidem, p. 26.
8! Mircea Eliade, Sacrul si profanul, p. 26.
82 Idem, Tratat de istorie a religiilor, p. 345.
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religioase pentru a mentine active credintele conservate de traditie. Geografiile
sacre, activitatea ritualica si credinta in schimbarile produse de respectarea sau de
ignorarea obiceiurilor creeaza in acest spatiu o nevoie continud de confirmare din
partea zeilor. Divinitatea nu ignora eforturile muritorului de a reintegra comunitatea
din care face parte in timpul de aur al umanitatii. O concluzie care se impune in
urma traversarii specificului oracular in cazul experientei onirice este ca grecul
antic aspird atat de mult sd patrunda timpul si spatiul sacru al zeilor, incat visul i
permite cel mai mult acest tip de apropiere de lumea transcendenta. Marcand ca
centru templul, orice ritual bine infaptuit in preajma centrului lumii va reusi sa
modeleze viata din stare de veghe. Fie ca ne referim la domeniul social, fie ca
observam implicatiile politice sau medicale, nazuintele omului arhaic reusesc nu
doar sa conserve traditia, dar si sd aproprieze, intr-adevar, eternitatea zeilor, printr-o
experienta religioasa plenara.
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