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CATRE O NOUA INTERPRETARE A ADEVARULUI CRESTINISMULUI
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Gotthold Ephraim Lessing. Towards a new interpretation of the truth of
Christianity. Keeping in mind the distinction enunciated by Leibniz between ,,the
necessary truths of reason” and contingent truths, the purpose of the present study is to
analyse Lessing’s key theological concept regarding the truth of Christianity, namely
the Christian experience of ,,the inner truth” (die innere Wahrheit) in the existence of
the believer. Starting from a depiction of the general profile of his thinking, the paper
will focus mainly on Lessing’s reconsideration of the Protestant Reformation initiated
in the XIV™ century by Martin Luther, and his existential understanding of Leibniz’s
distinction.
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I. PROFILUL GANDIRII LUI GOTTHOLD EPHRAIM LESSING

Gotthold Ephraim Lessing (1729-1781) se numara printre reprezentantii de
seama ai autorilor clasici germani care au impulsionat reorientarea citre celebra
epoca a ,,furtunii si avantului” romantic (Sturm und Drang), stimuland totodata, in
tinutul cunoasterii, un nou mod de a cauta si de a cuprinde adevarul: ,cautarea
adevarului nu este sinonimé cu cautarea certitudinii”'; mai precis, el a oferit posteritatii
urmatorul indemn: ,,cautarea este importanta fiindca determina adevarata valoare a
caracterului individual”. Trebuie tinut cont de faptul ci opera lessingiana are mai
degraba un caracter experimental $i nu neaparat unul doctrinar sau didactic. Cine se
angajeaza intr-o cercetare a profilului literar, filosofic si teologic, conturat cu multa
subtilitate in aceste scrieri, va avea surpriza de a intilni o sumedenie de reflectii
care nu pot fi survolate decat printr-o abordare oarecum ,,metaforica”.

Asemenea lui Johann Georg Hamann §i, mai tarziu, lui Kierkegaard, gandirea
autorului german isi dezviluie continutul cadentat in imagini §i reprezentéri ce nu
se pot oglindi decat prin recurs la experienta personald — sensul devine elocvent
numai pe fundalul indemnului mai sus mentionat al cautarii individuale. Tot astfel,

! Steven D. Martinson, Lessing and the European Enlightenment, in Barbara Fischer, Thomas
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ceea ce 1i aduce laolalta pe acesti reprezentanti ai atitudinii ,,subiective” este intocmai
cdutarea si nu neaparat verdictul final. In legaturd cu acest ideal al experientei si
,reintoarcerea la vechiul sau amvon, teatrul”, Lessing avea sa marturiseasca: ,,La
teatru nu trebuie sa invatam ce a facut cutare sau cutare om, ci ceea ce orice om, cu
un anumit caracter, va face in anumite imprejuriri date si bine determinate™.

Prin urmare, Lessing a trdit §i si-a conjugat viata n valtoarea si tumultul
epocii Iluministe, punct considerat indeobste ,liminal” intre o cutuma specifica
autoritatii religioase si o atitudine pronuntat seculara, cele doua directii fiind
constitutive pentru modernitate. Teologia crestind, mulfumitd interventiei lui Lessing, a
cunoscut 1n aceastd perioada contributii notabile in perspectiva dezbaterilor asupra
tolerantei religioase. In ultima sa capodopera, Natan Inteleptul (1779), ne vorbeste
despre cele trei mari religii — cea crestind, iudaica si islamicd — intr-o veritabila
ciocnire a civilizatiilor, ilustrata prin nucleul acestei capodopere: parabola inelelor,
rostitd In povestea lui Natan catre sultanul Saladin.

Revenind la contextualizarea epocii: gindirea germana a secolului al XVIII-lea a
fost in mod decisiv influentatd de criteriile [luminismului, miscare intelectuald tradusa
prin juxtapunerea rationalismului cartezian aldturi de empirismul lui John Locke.
Lessing ,,se situeaza intre filosofia rationald a lui Spinoza si Leibniz si emergenta
idealismului german™ — totusi cu diferenta ca gandirea sa se caracterizeaza printr-
un mod extrem de flexibil, ,,multidimensional si dialectic”: in timp ce Kant a fost
marele teoretician, Lessing a Intruchipat adevaratul praxis iluminist. Amandoi au
sustinut ca dezvoltarea morald a individului este de o importantd suprema pentru
progresul uman’. Cu o referinta deosebitd pentru secolul al XVIl-lea si al XVIII-lea,
»miscarea iluministd europeana a cautat sa investigheze, prin numeroase cdi, natura
realitatii n varietatea sa fenomenald, inclusiv experienta individuald a raportarii
omului la lume” — mai exact: ,,Jluminismul european ca Intreg a marcat cu adevarat
nasterea vremurilor moderne, cit si a modernititii”® in ansamblul ei.

Asa cum s-a mentionat 1n randurile anterioare, pentru Lessing gandirea
inseamna cautare si eliberare din fata dogmei, iar singurul adevar permanent al
existentei nu este altul decdt Dumnezeu — idee care avea sa devina calduza pentru
intregul sau demers. Pe de altd parte, sd nu uitdm cd Lessing era un ganditor de
formatie protestanta, iar lupta continua cu aceasta traditie avea sa se manifeste inca
din copildrie, multumitd unei educatii teologice severe, dar si unei educatii clasiciste.
Nascut si format ca fiu de pastor in contextul crestinismului luteran, si-a conturat
personalitatea intr-un dialog launtric solemn cu traditiile protestante timpurii,
ajungand de-a lungul timpului sa isi dezvolte propria sa conceptie despre filosofia
religiei: ,reforma luterana se manifestase in Germania cu o energie a constiintei

3G.E. Lessing apud Wilhelm Dilthey, Trdire si poezie, Editura Univers, Bucuresti, 1977, trad.
Elena Andrei si .M. Stefan, p. 165.

4 Ibidem, p. 13.
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8 Ibidem, p. 42.
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religioase depasind tot ceea ce se petrecuse in orice altd tard; din aceastd Tmprejurare,
rezulta o predominare cu totul particulard a interesului pentru teologie si acesta s-a
mentinut astfel multd vreme prin absenta tuturor celorlalti factori care in Anglia si
Franta determinau factorii si interesele legate de Iluminism™’.

Tranzitia catre [luminismul religios, explica Dilthey, s-a nascut din frangerea
»dialecticii interioare consecvente” a miscarii, ,,a dezagregarii pe dinlauntru a
diferitelor dogme; in acelasi timp din afard, se exercita influenta noii culturi europene,
pornitd de la stiinta veacului al saptesprezecelea, ndruind insesi premisele care
dusesera la constituirea acestor dogme. Asa a luat nastere Iluminismul religios™,
fapt ce a dus la ,,autonomizarea procesului moral-religios din launtrul individului”;
aceasta ,,autonomizare”, aga cum o identifica Dilthey, va reprezenta o sursa veritabila
pentru polemicile specifice secolului al XIX-lea, desfagurate pe teritoriul teologiei
si pe cel al filosofiei.

In buna traditie a credintei luterane, proprie secolului al XVIII-lea, avem de-a
face cu un ,,sistem complet si independent”, comenteaza Garland, si atata vreme cat
credinta individului ramanea intacta, sistemul era deplin si inalterabil, continuand
sa dispund de valabilitate exclusivad pentru intreaga crestindtate luterana a acelui veac.
Insd pentru Lessing, atitudinea aceasta semnala mai degraba un tip de ,,obscurantism”
nefast, o ,,anatema” — prin lipsa de tolerantd manifestatd in chestiuni religioase, fie
aceasta din partea credinciosilor sarguinciosi sau a ateistilor declarati. In primul
rand, acest fapt reiesea cum nu se poate mai lucid prin prisma divergentei dintre
doctrina sau religia lui Hristos si modul de viata al celor ce se numeau crestini.
Atata vreme cat pilonul indispensabil al acestui sistem rdmanea credinta, pentru
Lessing devenea vitald recuperarea dimensiunii practice, formative, de cultivare.

Abia prin drama Natan Inteleptul si prin Educarea neamului omenesc (1780),
putem sa discutam propriu-zis despre o autentica filosofie a religiei ,,lessingiana”.
Garland ne indica una dintre formularile timpurii ale atitudinii religioase, si anume
»recunoasterea ca religia este In primul rand indeletnicire a inimii pe care ratiunea
o confirmd™. Etica lui Lessing avea si insiste asupra unei apologii a tolerantei
religioase, un concept strdin pentru toti cei care luau parte la controversele vremii.

,O vointa de cunoastere zbuciumata si militantd”, numeste Dilthey atitudinea
specifica ganditorului iluminist, fiindcd In cea mai mare masurd el nu a dorit
nicidecum sa ofere o explicatie sistematicd a lumii, refuzand ,,sd se incredinteze
sistemelor inchise, dogmelor sau epistemologiilor exclusiviste ale adevarului”'.
Daca facem diferenta intre vocatia sa scriitoriceascd si cea de cercetdtor, atunci
Ltrasdtura sa de caracter definitorie e aceea cd nu este preocupat doar de progresul
cunostintelor stiintifice, ci, in acelasi timp, de Inraurirea lor directd asupra natiunii.

" Wilhelm Dilthey, op. cit., p. 47.

8 Ibidem, p. 163.

®H.B. Garland, Lessing. The Founder of Modern German Literature, Palgrave Macmillan,
London, 1962, p. 151.

19 Barbara Fischer, Thomas C. Fox (eds.), op. cit., p. 36.
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In lumina acestei preocupari, stilul dobandeste pentru scriitor o Insemnatate
exceptionala. Lessing era, datoritd structurii sale spirituale §i 1n virtutea naturii
temperamentului sdu, un scriitor innascut. Intr-adevar, lui i aparea din capul

=1l

locului firesc sa transpund cunoasterea in actiune, sa dea ideilor sale fortd dramatica

II. CATRE O NOUA INTERPRETARE A ADEVARULUI CRESTINISMULUI

Odata inscris la Universitatea din Leipzig, Lessing a luat contact cu scrierile
lui Christian Wolff (1679-1754), in care — intr-o forma dezvoltata si sistematizatd —
este cuprins rationalismul specific lui Leibniz. Optimismul rationalist wolffian profesa
ideea in conformitate cu care ,,universul este creatia armonioasd a unui creator
intelept si binefacator, in care tendinta tuturor lucrurilor este de a aspira catre trepte
superioare ale constiintei rationale si ale perfectiunii, si unde asemenea nenorociri
partiale exista Intr-adevar, insd, in cele din urma, favorizeaza binele universal”'?.

Tipul de cunoastere pe care se sprijind moralitatea leibniziand, in interpretarea lui
Wolff, indica o cunoastere rationald a binelui care activeaza voinfa de a promova
binele, de a-l infaptui, iar prin aceasta sporeste desdvarsirea individului. Aceasta
observatie ne Indruma catre unul dintre fragmentele notate de Lessing in Crestinismul
ratiunii (scriere publicatd postum in 1784), unde influenta leibniziana si wolffiana
este vizibild; el defineste fiintele morale ca fiind cele constiente de propriile lor
perfectiuni si capabile sa actioneze in concordantd cu acestea. O asemenea ipostaza
anuleaza rolul acordat sentimentelor si pasiunilor, deoarece, in virtutea perceptiilor
pe care le genereaza, de natura difuza, sunt inferioare discerndmantului clar, rational si
lucid. Aceasta viziune va fi sustinuta si intr-una dintre ultimele sale scrieri, Educarea
neamului omenesc, unde ,,intreaga istorie a umanitatii este descrisa ca o evolutie
constanta catre grade superioare de patrunzime rationald §i, prin urmare, catre
grade si mai pregnante de constiintd morali si virtute dezinteresata™"”.

Insa gandirea sa din tinerete a fost influentati in profunzime si de citre o alta
tendinta filosoficd ce a coexistat aldturi de rationalismul german in prima jumatate
a secolului al XVIIl-lea, si anume eclectismul®. Trasaturile principale ale acestui
curent inglobau: o opozitie esentiala impotriva sistemelor, dispozitia fatd de un element
pronuntat empiric i fundamentarea in materialul brut al istoriei si experientei obisnuite
drept surse principale ale cunoasterii: ,,In absenta unei teorii critice a subiectivitatii,
asemenea celei dezvoltate ulterior de Kant, eclectismul german se sprijina puternic
pe simtul comun, mai ales in sfera moralitatii. Principiile moralitatii, spre deosebire
de cele ale metafizicii, sunt considerate a fi subintelese, ceea ce ajuta la explicarea

"' Wilhelm Dilthey, op. cit., p. 50.

12 H B. Nisbet, Lessing and Philosophy, in Barbara Fischer, Thomas C. Fox (eds.), op. cit., p. 134.

3 Ibidem.

' Intalnit in lucrarea lui Johann Franz Buddeus — Institutiones philosophiae eclecticae, aparuta
in 1703.
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faptului ca moralitatea devine piatra de temelie a religiei pentru multi dintre ganditorii
iluministi, inclusiv pentru Lessing”"’. Filosofii eclectici aveau de asemenea con-
vingerea ca intreaga noastra cunoastere este provizorie, iar diferitele metode de
cercetare incercate pot fi apropiate in diferite domenii de cunoastere. Una dintre
consecintele asimilate cu prilejul intercalarii eclectismului in lecturile sale este
neincrederea fata de dogma si credinta in toleranta religioasa.

Lessing a luat pentru prima datd cunostintd cu aceastad tendintd multumita
operei vaste semnate de catre Pierre Bayle (1647-1706) — Dictionnaire historique
et critique (1697) — pe care a studiat-o exclusiv la Inceputul anului 1750. Prezentarea
complet nesistematicd a dictionarului lui Bayle a condus la incorporarea unei
atitudini sceptice ,,ce-l conduce nu numai in punctul de a pune la indoiald unele
dintre dogmele centrale ale crestinismului, ci §i de a considera toate doctrinele,
inclusiv pe cele inainte de el, ca nefiind mai mult decat provizorii”'. Trebuie
amintit in acest sens ca metoda criticd pe care Bayle a dezvoltat-o era compusa din
doua elemente: pe de-o parte, sunt puse in mod riguros la Indoiald toate faptele
istorice, supunand sursele traditionale unor investigatii filologice concise, iar pe de alta,
ramane nsdsi scepticismul sdu filosofic, ,,mobilizat de catre Bayle in deconstructia
radicala a presupuselor dogme rationale, atét in metafizicd, dar si in teologie™"”.

Trasand coordonatele din prima perioadd a diseminarii influentelor, poate fi
inteles de ce gandirea lui Lessing este preponderent ,,investigativa” si ,,experimentald”,
aceasta, conform lui Yasukata, explicd ,«trdsitura fragmentard» a majoritatii
scrierilor sale teologice si filosofico-religioase”'®. Mai precis, ilustreaza caracterul
fragmentar, ambiguu si Intru totul contradictoriu care formeaza insusirile gandirii
sale vadit nesistematice. Calitatea ,antiteticd si polemica” a scrierilor poate fi
identificatd Intr-o Inclinatie dialectica nativa, el fiind ,,un ganditor dialectic autentic”,
capabil de o rigurozitate logica inegalabild. Fiind totodatd un dramaturg de prim
rang, Lessing s-a folosit in scrierile religioase si filosofico-teologice de metode si
tehnici dramatice; ,,argumentele sale contin elemente teatrale”, ceea ce l-a determinat
pe unul dintre adversarii sdi, Johann Melchior Goeze — un teolog care ocupa o
pozitie respectabila in vremea aceea —, sa il Invinovateasca pentru tendinta de a-si
expune argumentele Tn maniera unei ,,logici a teatrului” (Theater Logik). Tot astfel,
»elementele antitetice, ipotetice si umoristice (das Antitetische, das Hypothetische
und das Humoristiche) reprezintd cei trei factori de o importantd nemarginita

pentru Lessing”".

'S Ibidem, p. 136.

' Ibidem, p. 137.

7 Ibidem.

'8 Toshimasa Yasukata, Lessing’s Philosophy of Religion and the German Enlightenment,
Oxford University Press, New York, 2002, p. 8.

' Ibidem, p. 10.
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Tot in cadrul perioadei sale formative, mai ales in cea petrecutd la Breslau
(1760-1765), studiile filosofice si teologice desfasurate au provocat o intorsatura
semnificativa In directia gandirii sale. Aceste studii l-au eliberat de sub tutela
teologiei iluministe, el fiind pregétit acum sa adopte propria pozitie filosofica si
religioasd 1n controversele disputate 1n interiorul epocii. Lessing contribuie astfel la
o reinterpretare a spiritului Reformei, intr-o orientare cu totul noud, moderna,
facand recurs la spiritul lui Luther si nu la scrierile sale: , Interpretarea lui Lessing
asupra spiritului lui Luther poate fi foarte bine deschisa pentru cenzura ca fiind o
subiectificare unilaterald a principiului Reformei. Dar nu trebuie vazuta ca o
subiectivizare a crestinismului protestant sau o elevare categorica a religiei private.
Lessing pledeaza pentru autonomie nu numai in cautarea cunoasterii adevarului, ci
si pentru «adeviarul launtric» al religiei crestine”*’.

Dupa Lessing, orice religie trebuie sa se bizuie pe marturia experientei launtrice:
»Numai cad aceastd experientd este absolut subiectivd. Deoarece caracterul
experientei launtrice poate fi astfel gresit interpretat, ia nastere o a doua clasa de
false motivari, cele ce se dovedesc exaltate si fanatice. «A-ti Inchipui ca tu cunosti
singurul drum adeviarat si general valabil despre Dumnezeu» — in aceasta consta
depasirea unei experiente personale Indreptitite, care are certitudinea fericitd de a-si
fi gasit propriul drum catre el. In felul acesta, scepticismul stiintific pregateste
independenta morald a oamenilor, care este esentiald pentru cea mai naltad forma
a actiunii™?'.

Prin conceptul de adevar launtric (die innere Wahrheit) al religiei crestine,
Lessing 1si dezvoltd noua viziune pe fundalul distinctiei dintre adevarul launtric al
crestinismului §i traditia scripturald a Bibliei ca fundament istoric, obiectiv.
Temerea sau critica lui Goeze la adresa acestui postulat avea in vedere faptul ca
poate duce la instaurarea unei subiectivititi arbitrare. insi adevarul launtric,
raspunde Lessing la obiectie, se origineaza in religia crestind, ca temei §i esentd a
acesteia. Se numeste adevar launtric fiindca nu necesita nicio confirmare din partea
vreunei autoritati exterioare. Nu este nici confirmat si nici infirmat prin mijlocirea
faptelor istorice: ,,Cu toate ca participarea poate juca un rol important, acest adevar
este pur si simplu unul subiectiv sesizat in interioritatea credinciosului. Este un
adevar pentru care dovada devine manifestd numai atunci cand credinciosul
participa in «realitatea revelatiei» (die Wirklichkeit der Offenbarung)™>.

Pornind de la aceste asumptii, Lessing elaboreaza o istorie a dezvoltarii
filosofiei si crestinismului, unde ,,marele erou al filosofiei antice”, Socrate —
»propovaduitor al adevarului” (ein Prediger der Wahrheit), admonestand prezumptia
sofistilor, 1i Invatd pe acestia sd renunte la ,lucrurile ceresti” si sd isi intoarca
privirea citre sine. Insa prea putini au fost cei care i-au urmat invatitura, si anume
calea cunoasterii practice, lucru vadit in filosofia ulterioara, conchide Lessing,

2 Ibidem, p. 27.
2! Wilhelm Dilthey, op. cit., p. 161.
22 Toshimasa Yasukata, op. cit., p. 28.
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deopotriva in perioada antica, dar si in cea medievala, care fie s-a aflat sub
influenta unui Platon, fie sub cea a lui Aristotel. In privinta istoriei crestinismului,
Lessing traseaza o cale similara: ,,Religia lui Adam a fost «simpla, usoara si vitald
(einfach, leicht und lebendig). Dar aceasta stare nu a durat prea mult. Descendentii
lui Adam au tratat aceastd religie simpla dupd cum le-a fost voia, astfel incat
«esentialul a fost cufundat in dedesubtul unui potop de propozitii arbitrare». Prin
urmare, «conceptul corect de Dumnezeu» a fost inlocuit cu un pseudo-concept al
unei «Fiinte care nu poate trai fara ofrande de dimineata si de seara». Pentru a salva
lumea din aceasta ignoranta si pentru a ajuta adevarul sa triumfe asupra superstitiei,
Hristos a venit ca «un invatator iluminat de Dumnezeu» (ein von Gott erleuchteter
Lehrer). Asadar scopul adevirat al lui Hristos a fost intocmai «restabilirea religiei
in simplitatea sa»”>.

In orizontul situatiei contemporane a teologiei, Lessing concepe aceasta religie
a lui Adam drept religia ideald; mai mult, Hristos devine in acest sens ,,invatatorul
iluminat de Dumnezeu”. Pe fundalul protestului sau impotriva disputelor desfasurate
in acea vreme, el formuleaza distinctia dintre credintd si cunoastere, respectul
pentru credinta cucernicd, o preferintd pentru conduita morala practica in dezavantajul
speculatiei metafizice si intelegerea crestinismului ca o religie a iubirii.

Din perspectiva conduitei morale practice a fiintei umane, Lessing acorda o
mai mare incredere desavarsirii celei dintai decat implinirii capacitatilor exclusiv
speculative. Asa cum subliniazd Dilthey, ,,esenta omului este actiunea. Menirea
omului nu este speculatia teoretica, nici contemplatia artistica, ci practica”*. Forma
cea mai Tnaltd a actiunilor omenesti este binele, dat fiind céd valoarea sau lipsa de
valoare a unei actiuni, comenteaza mai departe Dilthey, consta pentru Lessing in
mobilurile implicite. Altfel spus, mobilul unei actiuni nu este altul decat binele
insusi: ,.indiferent de speculatiile si cunostintele noastre, mobilurile actiunilor noastre
sunt singurele care ne definesc valoarea”; ,,Deci binele sa-1 facem de dragul binelui,
adevarul sa-1 cautam chiar de dragul cercetarii; desfasurandu-ne fortele cu energie,
sd nu avem niciodata n vedere un scop abstract, ci sd ne preocupam de dezvoltarea
vie, interioard a omului insusi”®.

In Natan Inteleptul, aflim cel mai distins si expresiv elogiu adus religiei, prin
credinta lui Lessing in scopurile lui Dumnezeu si prin constientizarea necesitatii
,supunerii in fata vointei divine”*’. Drama ilustreazi increderea in intelepciunea lui
Natan, o ntelepciune care transgreseazad numeroasele religii pozitive, acestea nefiind
decét etape nedesavarsite si tranzitorii. Prin parabola celor trei inele, Lessing a
intentionat o interpretare concludenta conform careia niciuna dintre religiile revelate nu
reprezintd adevarul cel mai tainic al omului. Forma lor este o chestiune de
indiferenta daca ne raportam la conduita pe care trebuie sa o inspire oamenii.

3 Ibidem, p. 32.

* Wilhelm Dilthey, op. cit., p. 159.
% Ibidem, pp. 162, 168.

% H.B. Garland, op. cit., p. 179.
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Insa pana la dezvoltarea acestei conceptii de maturitate, Lessing reusise si
facd fata la numeroase dispute teologice, iar aparitia lui Natan nu reprezenta decat
o Incununare a unei Indelungate experiente erudite de viata: ,,Ultima opera a vietii
lui Lessing s-a cristalizat in doud directii. In primul rand, el a dat in Natan cea mai
inaltd i adanca expresie literara a conceptiei sale despre om si viata, iar pe de alta
parte a intreprins explicitarea conceptuald a idealului sau de viaté, corelandu-1 pe
acesta cu lumea. Astfel, prin ambele modalitati de expresie, el si-a proclamat, in

mod pozitiv, la sfarsitul existentei sale, conceptia despre viati si lume””.

III. ADEVARUL LAUNTRIC $I EXPERIENJA CRESTINULUI

Revendicand una dintre cele mai importante ,,teze” ale pietismului — cu toate
ca, in mod incipit, Lessing adoptd o pozitie critica fatd de aceastd miscare —,
ganditorul german porneste de la asumptia conform careia evidenta sau marturia
autentica a credintei se bazeaza pe experienta launtrica si, astfel, fundamentul
oricdrei convingeri inerente crestinismului devine adevarul interior, evidenta cu
totul subiectiva a experientei launtrice. Punctul de vedere care va structura intregul
edificiu religios lessingian se traduce prin imposibilitatea pronuntarii unei dovezi
stiintifice a adevarului crestin i apararea crestinismului individual.

Conform acestei pozitii, ,,adevarul interior al crestinismului este intemeiat pe
experienta crestinului”, experientd cu totul personala care nu poate fi confirmata
prin mijloacele orientdrii seculare si nici prin mijloacele orientarii stiintifice. Ca un
adaos care confirma aceastd noud directie teologicd promovata in scrierile lui Lessing,
se pastreaza 1n vedere demersul reconfigurdrii spiritului teologiei protestante care
invaluie intreaga sa conceptie: ,,Acest adevar poate fi aparat, salvat, impotriva
cunoagterii stiintifice, dar numai cu o conditie, aceea de a abandona sistemul
ortodox al protestantismului! Sa se renunte la fundamentarea credintei protestante
pe canon, ca reprezentand un tot inspirat, bazat pe o ordine divini data!”**. Prin
urmare, contextualizand in directie modernd o viziune abandonata in traditia iluminista,
Lessing 1si dezvolta intreaga teorie pornind de la studiul Périntilor Bisericii,
referitoare la marturiile cele mai vechi, consacrate, atestate in crestinism — deschizand
o lupta veritabila impotriva oricarui atac de ordin istorico-critic. Dupa definitia lui

=9

Garland, prin ,religia crestind”, Lessing avea in vedere ,,doctrinele intruchipate in

scrierile simbolice ale Bisericii crestine din primele patru secole dupa Hristos™’.
Yasukata, pe de altd parte, ne ofera succint cele patru coordonate ale gandirii

teologice de maturitate a lui Lessing: identificim, intr-o prima instanta, relatia

(iluminista la baza) dintre ,,pietate” si ,,cultivare” (un tip de Bildung ce va cultiva o

" Wilhelm Dilthey, op. cit., p. 140.
2 Ibidem, p. 119.
* H.B. Garland, op. cit., p. 166.
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experienta spirituald crestind); apoi insistenta asupra experientei credinciosului; cea
de-a treia directie va avea in vedere distinctia dintre ,litera”, ,,spirit” si Biblie, iar
in cele din urma, conceptul de ,,adevar launtric” al religiei. Cétre finalul carierei sale,
Lessing va formula o ,,teologie poeticd” ce se va sprijini pe conceptia de toleranta
religioasd, unde cel mai apropiat personaj creat vreodatd in suita sa literara va
propune acceptarea ca toate cele trei religii sd se tolereze reciproc si sa fisi
recunoasca egalitatea una fata de cealalta.

Notiunea de ,,adevar launtric” al religiei crestine se va naste pe fundalul
contrastului fatd de traditia scripturala a Bibliei ca fundament istoric, obiectiv. Ca o
consecinta, crestinismul speculativ avea sa fie inlocuit prin aceastd noua perspectiva de
catre o forma a crestinismului practic, formativ. Reinterpretarea spiritului Reformei, in
prelungire moderna, pornea de la esecul pe care Lessing il identificase in demersul
lui Luther, Melanchton si Zwingli: desi reusise sa stapaneascd si sd motiveze
dezvoltarea intelectuald, nu a reusit sa contribuie Tn mod decisiv la ameliorarea
morald a individului, in speta, a credinciosului. Principalul motiv care a declansat o
asemenea nereusitd nu a putut fi altul decat ,.certurile triviale” dintre cei trei
reprezentanti.

in decursul acestui studiu a fost mentionata ideea ,,religiozitétii lui Adam” —
acea religiozitate ,,simpla si usoard” catre care acum Lessing isi indreapta privirea.
Pentru el, corectivul furnizat trebuia sa atragd atentia asupra unei reintoarceri la
aceasta atitudine fundamentala, fiind cu totul ideald, considerand istoria biblica a
religiei drept un ,,proces de degradare de la religia naturala la cea pozitiva”. In cele
din urma, Hristos este reprezentat drept ,,invatatorul iluminat de Dumnezeu”. Acest
crestinism practic va fi calduzit in mod efectiv prin imperativul distinctiei dintre
credinta adevaratd (si launtricd) in detrimentul cunoasterii speculative, respectul
pentru o atitudine plind de evlavie; o preferintd pentru conduita morald practica
(formativd) in dauna speculatiei metafizice si intelegerea crestinismului sub forma
unei religii a iubirii.

Cauza principald a resuscitarii spiritului luteran poate fi nominalizata in contextul
modernitatii care propaga separatia dintre revelatie si ratiune sau despartirea
incontestabila dintre credinta si istorie. Pentru Lessing, ,,adevarurile istorice intAmpla-
toare nu pot nicicind deveni dovezi ale adevarurilor necesare ale ratiunii”’,
Specificitatea acestei teologii va atrage atentia atat asupra ,,adevarurilor istorice
intamplatoare”, cat si asupra ,,adevarurilor necesare ale ratiunii”: ,,cunoasterea
istoricd, pentru ci este transmisa printr-un medium cétre cei care traiesc in prezent,
este incapabild sa comunice certitudinea absoluta pe care experienta nemijlocitd o
revendica”; pentru ca este indirectd, ,,cunoasterea istorica este incapabild sa asigure
temeiurile pentru credintd”. Prin urmare, ,,este de nepermis ca adevarurile istorice,
care prin natura lor sunt doar probabil si relativ credibile, sa fie promovate la rangul

30 Toshimasa Yasukata, op. cit., p. 55.
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de adevaruri vesnice”, iar ,,adevarurile istorice nu pot fi demonstrate asemenea
modalitatii adevarurilor matematice™".

Cea de-a doua implicatie are in vedere distanta temporald dintre evenimentele
istorice atestate in naratiunile biblice §i credinciosii contemporani; caracterul
probabil al cunoasterii istorice si certitudinea absolutd a experientei nemijlocite.
Conturarea argumentului lui Lessing porneste de la dispozitia de a accepta ca
adevarurile istorice — ca adevaruri vesnice — sunt astfel doar Tn masura in care sunt
inrddacinate in propria experientd nemijlocitd a credinciosului: ,,Totusi dupa aceea
el insistd cd «evenimentele» istorice nu pot servi drept temei pentru adevarurile
eterne deoarece cunoasterea istorica este cu totul probabild si incapabild sa atinga
certitudinea absoluta™.

Trebuie semnalatd mostenirea leibniziand din distinctia mai sus mentionata:
dintre ,,adevarurile istorice intimplatoare” si cele ,,necesare ale ratiunii”: ,,Distinctia
pregnantd dintre «adevarurile istorice Intdmplitoare» si «adeviarurile ratiunii» nu
este inventia lui Lessing. Leibniz, dupa cum bine se stie, a stabilit deja distinctia
dintre doua tipuri de adevir. In teoria sa a cunoasterii gisim ci a diferentiat intre
«adevarurile ratiunii» (les veérités de raisonnement, Vernunfiwahrheiten) si «adevarurile
factuale» (les vérites de fait, Tatsachenwahrheiten). «Adevarurile ratiunii sunt
necesare, iar opusul lor este imposibil; adevarurile factuale sunt contingente si
opusul lor este posibil». Adevdrurile necesare ale ratiunii provin din intelegerea lor
independentd si sunt guvernate de «principiul contradictiei» (principe de la
contradiction), in timp ce adevarurile contingente, factuale provin din experienta
sau din simtul observatiei si sunt guvernate de «principiul ratiunii suficiente»
(principe de la raison suffisante)™.

Lessing nu se opreste la aceasta mostenire, deoarece el abordeaza problema
dintr-un cu totul alt unghi: importanta sau necesitatea aproprierii (Aneignung)
hristic”, noteaza Yasukata, unde ceea ce conteazd in mod cert nu este altceva decat
,In ce masurd o persoana modernd, rezonabild poate sa isi aproprie mesajul crestin,
incluzand ceea ce este ofensator pentru ratiunea umana si, cu toate acestea, sa capete

. .o o . o . . . . 34
convingerea crestind fara ca intelectul sa capituleze (sacrificium intellectus)”".

IV. CONCLUZIL

Prin viziunea modernitatii, ganditorul german justifica cerinta pentru
autonomie 1n cunoagterea credintei facand referire la spiritul ideologiei promovate
de catre Martin Luther, insd la Lessing, aceasta recuperare nu este cu totul

3! Ibidem, pp. 58, 59.
32 Ibidem, p. 60.

33 Ibidem.

3 Ibidem, p. 61.
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»purificatd” de influenta iluminista fiindca, asa cum arata Yasukata, el retine ideea
ca ,invataturile leagd ratiunea fara a incédlca autonomia ratiunii”’; ca atare, nu se
statueaza propriu-zis un ,,abis” intre pretentiile ratiunii si cele ale credintei.

Natura ,,adevarului launtric” al religiei poate fi, pentru inceput, confundata cu
un tip de religie subiectiva sau asociatd unui concept care denotd un fundal mistic
sau spiritist. In critica lui Goeze, ,,un asemenea adevar launtric, atunci cand este
separat de fundamentele istorice si obiective ale traditiei biblice, se poate prabusi
intr-o religie subiectivd sau o subiectivitate religioasa arbitrard™’. Dimpotriva,
pentru Lessing ,,adevarul unei religii este recunoscut numai atunci cand cineva
participa la acesta din interior, $i nu cand este obiectivizat intr-o teorie sau o
doctrind”; astfel, ganditorul ,,a cautat si formuleze temeiul ultim al credintei
crestine Tn experienta si simtirea launtricd a credinciosului, acestea presupunandu-
se a nu fi vulnerabile in fata criticismului istoric™®. De-aici, componenta conceptului
de ,,adevarul launtric” al religiei crestine.

Lessing urmareste de fapt sa confere o noud dimensiune existentiald
distinctiei formulate de Leibniz, iar in acest sens: ,,eu recunosc un adevar ca fiind
necesar dacd nu poate fi tigaduit fard a-mi contrazice rationalitatea, sau daca este
intr-atdt de convingator pentru rationalitatea mea astfel incat si nu ma pot opune.
Intr-un cuvant, implicd ceea ce ratiunea mea discerne, ca avand un caracter de
obligativitate sau fortd care leagd (Verbindlichkeit). Daca acesta este cazul, sintagma
«adevarurile necesare ale ratiunii» nu inseamna numai «adevaruri ale ratiunii» (les
verités de raisonment) n acceptie leibniziana, ci si adevaruri pe care ratiunea mea
le recunoaste ca fiind in mod existential indispensabile sau obligatorii”™’.

De altfel, aceastd problema o gasim si in Educarea neamului omenesc, unde
este expusd, drept conditie, dezvoltarea adevarurilor revelate in adevaruri ale
ratiunii ca fiind absolut necesara. Adevarurile istorice, pe de altd parte, nu sunt pur
si simplu Intamplatoare, ci convingdtoare pentru o persoand, ele devenind adevaruri
necesare — ,,in mod direct necesare pentru aceastd persoand”, cici ,,ceea ce este
istoric (historisch) denotd ceea ce trebuie mai intdi sd devina parte a experientei
personale prin cercetare si ceea ce, prin urmare, nu este inc triit de acea persoana’™®.
In concluzie, coordonata cea mai importanti pe care o retinem in aceastd analiza
este urmdtoarea: din punctul de vedere al ganditorului iluminist, adevarul istoric
face parte din experienta personald a credinciosului.

3 Ibidem, p. 62.
3 Ibidem, p. 64.
37 Ibidem, p. 68.
3 Ibidem, p. 69.



