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Romanian ethnicity according to Constantin Ridulescu-Motru. After several
studies in which he had analysed the features of the Romanian soul, Constantin
Radulescu-Motru, both a systematic philosopher and a psychologist, aimed to provide a
synthesis and a conclusion in his work Romanian Ethnicity. Here he offered more than
a moral portrait of the Romanian cultural identity; he exposed a general theory on how
the ethnicity is constituted as a progressive awareness of the community of origin,
language and destiny of a people.

This essay aims to make explicit his demonstration, to show how it applies to
the Romanian cultural space, to present the philosopher's conclusions about the finality
of ethno-psychology, to which he attributes not only a theoretical utility, but also an
active social role in educating the masses and consolidating the nation-state by cultivating
patriotic feelings.
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Descendent al unei viguroase traditii de gandire critica, inaugurata in cultura
roméneascd de Titu Maiorescu, traditie ce imbind Tn demersurile sale rigoarea
logicii si deschiderea la experientd, creator al unor filosofeme precum ,,personalismul
energetic”, dar si al primului laborator de psihologie experimentald, Constantin
Radulescu-Motru a inchinat o mare parte din studiile sale cercetarii psihologiei
popoarelor, cu osebire a poporului roman. Veritabile monografii analitice de psihologie
morald, ele deschid culoarul unei abordari sistematice si sintetice a specificului
autohton asa cum e intreprinsa in lucrarea Etnicul romanesc’. Aplecandu-se asupra
etnicitatii in general si a identitatii culturale romanesti in particular, filosoful roman
infatiseaza in aceasta lucrare genealogia constiintei comunitatii de destin, pornind
de la formele premergatoare ale constientizarii originii comune a celor din vatra

! Publicatd in 1942, lucrarea Etnicul romanesc incununeazi o serie intreagd de cercetiri de
psihologie si antropologie culturald in care filosoful dezbate prioritar problema intelegerii romanitatii:
Cultura romdna si politicianismul (1904), Sufletul neamului nostru. Calitati si defecte (1910),
Personalismul energetic (1927), Vocatia, factor hotdartor in cultura popoarelor (1935), Psihologia
poporului romén (1936).
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satului, iar mai apoi a limbii comune tuturor celor ce o vorbesc, iradiind dincolo de
hotarele locurilor lor de bastina. Fidel preocupdrilor sale psihologice, deschis la
experientd, revenind constant la cercetarea pozitiva, filosoful decide sd analizeze si
comportamentele colective, dar mai ales intentionalitatea si alcatuirea motivatiilor
ce le anima. In absenta unei psihologii colective, cum altfel s-ar explica vointa de
supravietuire a comunitatilor etnice de-a lungul timpului, dar mai ales sacrificiul pe
care membrii lor sunt dispusi sa il faca in ceasul de cumpéna al amenintarilor
rdzboinice din exterior?

Pe linie etnopsihologica, ganditorul roman propune o inversare de perspectiva,
interpretdnd etapele premergatoare prin intentia carora ele se subsumeaza si se
integreaza, explicand constiinta originii sau cea a limbii comune prin constiinta de
destin, care nu este altceva decat ,,vointd de a trdi” asumatd la nivel comunitar.
Etnicul romanesc, care inglobeaza momentele prealabile ale identificarii legaturilor
de sange intre sateni sau a infratirilor de limba, nu face exceptie. Nu mai putin
adevirat este ca etnicul se manifestd diferentiat, cd popoarele au predilectie pentru
o etapa sau alta, interesate s exalte fie ereditatea ilustra, fie geniul propriului
idiom, fie comunitatea de destin asumata ca vointa de a supravietui perioadelor de
criza identitara. Drept exemplu, Grecia veche, dispersata geografic, cu ascendenta
biologicd neomogena, se percepe totusi ca entitate culturala unitara datorita limbii,
in vreme ce Roma antica, atit in epoca republicana, cit si in cea imperiala,
ilustreaza un proiect politic unitar, expresie a comunitatii de destin.

In satele de munte, arata Motru, constiinta comunitatii de origine este cea mai
evidenta, exprimatd de obiceiurile ancestrale, tipic tardnesti, peste care s-a grefat
ulterior ritualul religios cu care au alcatuit admirabile formule sincretice.

in obiceiurile satului a patruns, (...) , ritualul religios, impletindu-se in ele
intr-un chip asa de armonic, incat da impresia ca ritualul introdus este tot asa
de vechiu ca si obiceiurile. Credintele, legendele, formulele de vraja, simbolurile
folosite de locuitorii satelor romanesti sunt minunate incrucigari spirituale nascute
din paganism si crestinism, cum nu se mai intdlnesc nicaieri in cealaltd lume
crestina?.

In cazul romanilor, sinteza celor trei tipuri de comunitate etnici a fost
resuscitatd si invocatd in momente istorice de rascruce, ca in contextul infaptuirii
Unirii din 1918, de exemplu. Un rol decisiv l-au avut oamenii de vocatie, prin
intermediul carora s-a realizat propagarea constiintei etnice locale din lumea satelor
in comunitatea largad a tuturor celor care vorbeau, trdiau §i simteau romaneste:
»Vechea iubire de mosie si de obiceiuri s-a extins asupra acelora cari vorbesc
aceeasi limba. Patriotismul localnic s-a transformat intr-un nationalism cultural si
politic, asteptand timpul ca sa se transforme in comunitate de destin.”®

2 C. Radulescu-Motru, Etnicul romdnesc: comunitate de origine, limbd si destin. Nationalismul:
cum se intelege; cum trebuie sa se infeleagad, ingrijire de editie, introducere si note de Constantin
Schifirnet, Bucuresti, Editura Albatros (Ethnos), 1996, pp. 17-18.

3 lbidem, p. 19.
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Nu poate fi subestimat rolul limbii, a carei structura instituie filtrul care retine
din influentele si conditiile mediului cultural cu care satul interactioneaza acele
elemente de specificitate care tes originalitatea reactiilor si a manifestarilor creatoare
ale comunitatii etnice. In epoca in care Radulescu-Motru publica eseul despre
etnicul romanesc, amenintarea pericolului bolsevic de la rasarit, dar si alte jocuri
geo-politice, reconfigurari de aliante si interese in politica internationald impuneau
romanilor afirmarea constiintei comunitatii de destin inclusiv prin acte eroice.

In plan stiintific, filosoful considera ci etnopsihologia poate intregi efortul
demersurilor de cercetare inteprinse de alte stiinte sociale. Scoala de sociologie de
la Bucuresti a lui Dimitrie Gusti consacrase teoria cadrelor de analiza atunci cand
se intentiona realizarea unei monografii a unei comunitati (satesti, etnice etc.):
cadrul cosmologic, cadrul biologic, cadrul psihologic si cadrul istoric. Pentru
concretizarea acestui program de cercetare pluridisciplinara, scoala de sociologie a
desfasurat ample anchete de teren in cadrul campaniilor de cercetare etnografica si
a mobilizat specialisti din domeniile conexe ale psihologiei, etnografiei sau istoriei.
C. Radulescu-Motru insistd asupra importantei finalitatii acestui efort concertat:
aceea de a ,,explica formarea constiintei etnicului total, national” §i, mai mult, de a
sprijini un program politic de educare si actiune politica in interes national. Acesta
ar fi, succint, rostul etnopsihologiei.

Etnopsihologia e investita cu rolul de a facilita intelegerea conditiilor de
posibilitate ale comunitarismului etnic, deci, ale constiintei sociale care 1l fac
posibil. Totodata, se evidentiaza, pentru prima datd explicit, caracterul fondator
decisiv al conditionarilor etnice pentru toatd gama rolurilor si identificarilor sociale
pe care le poate asuma individul. ,,Ucenic, medic, magistrat, militar, comerciant,
industriag, intelectual, cult etc. — sunt denumiri goale de inteles atita vreme cat nu
sunt raportate la un camin etnic; adica pe cat stim unde si cum fsi trdiesc activitatea
profesionala si culturala.” Potrivit lui Anthony Smith®, o etnie este 0 comunitate
caracterizata printr-un nume colectiv comun, mituri impartasite, o origine comuna,
memorie, amintiri istorice comune, o asociere cu un teritoriu determinat si un
sentiment al solidaritatii. Prin ,,sentiment de solidaritate”, Smith Intelege atasamentul
profund fatd de grup exprimat prin valori si actiuni altruiste, incluzand un simt al
apartenentei care in perioade de criza e privit ca superior altor forme de identificare
sociald. Cu alte cuvinte, solidaritatea etnica este o conditie esentiald a apartenentei
la un grup etnic si depaseste orice alt tip de atasament individual sau colectiv, cum
sunt cele de clasa, religie, de afinitate politica sau afiliere regionala.

Daca nu depaseste etapa descriptiva, a adunarii, caracterizarii si clasificarii
documentelor, a muncii de teren, dacd nu indrazneste sa le intepreteze integrandu-le
finalitatii unui program politic de consolidare a constiintei identitare de neam,
etnopsihologia se reduce la etnografie, considera Motru. Unul dintre postulatele
acestei discipline 1l reprezinta analogia dintre procesele sufletesti individuale si

4 Ibidem, p. 24.
5 Anthony D. Smith, The Ethnic Origins of Nations, Oxford, Blackwell, 1986, pp. 22-31.
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cele colective. O asemanare partiala, bineinteles. Daca in cazul vietii sufletesti
individuale trupul indeplineste rolul unui principium individuationis, pentru cea
colectiva nu mai poate face acelasi lucru, fiind semnul multiplicitatii celor care
participa la ea si i asigurd vigoarea si continuitatea. Coeziunea rezultatd din agregarea
psihismelor particulare, oferind imaginea unitatii, a putut sugera reflectiei imaginea
unui suflet colectiv. Pentru filosoful roman, acesta nu este un argument satisfacator,
pluralitatea trupurilor fiind un indiciu suficient pentru pluralitatea sufletelor.
De aceea, pentru cercetatorul constiinei de neam, o prealabila familiarizare cu notiunile
si demersurile psihologiei generale este obligatorie. In acelasi timp, trisaturile
sufletesti ale comunitatilor, constiinta identitatii culturale si de destin a celor care le
alcdtuiesc nu se poate reduce simplu la caracteristicile psihologice individuale.

Desi nu poate exista in absenta indivizilor, aceasta constiintd oferd sinteze
inedite, pe alt palier de manifestare. Individualismul metodologic antreneazd o
viziune constructivistd si voluntaristd asupra tuturor relatiilor sociale. Cei care
interpreteaza identitatea etno-culturald astfel nu ii acordd mai mare importanta
decat altor markeri identitari. De asemenea, nu acorda colectivitatilor etnice mai
mare importantd decat altor grupuri la care se poate afilia individul. Portretul
antropologic pe care il fac acesti interpreti omului sub aspect identitar se rezuma la
,0 intersectie de identitati”. Acestea scad sau sporesc in intensitate in functie de
circumstantele existentiale concrete in care se gaseste individul intr-o etapa sau alta
a vietii sale. Identitatea individuala nu tine doar de constantele bio-antropologice
sau psihologice ale individului, ci si de configuratia si ponderea pe care diferitele
identitati de apartenenta sau afiliere le capata la un moment dat. Identificarea unui
individ cu un grup de apartenentd fluctueaza in functie de oportunitatile si interesele
sale conjuncturale. In felul acesta, identitatea culturald este vazuta doar instrumental,
subordonata intereselor indivizilor sau grupurilor. E de discutat daca toate aceste
identitati de apartenetd sunt sub controlul voluntar al individului.

Etnopsihologul trebuie sa trateze constiinta apartenentei la acelasi neam ca pe
un fapt sufletesc unitar vizibil nainte de orice in identitatea curpinzitoare si
deopotriva distinctiva a limbii. Examenul constiintei sociale nu poate fi realizat
prin introspectie si consemnarea tririlor subiective sau prin descifrarea motivatiilor si
resorturilor intime ale comportamentului individual exterior, ci reclama o metodologie
de interpretare sistematica care sd tind seama de mai multi factori. Un prim factor
este relatia eului individual cu mediul; pe temeiul acestei analize se poate intelege
ulterior felul Tn care diferitele euri individuale se raporteaza unele la altele si
participd la structuri de intelegere, la practici de comunicare §i semnificare bazate
pe cooperare si participare. Prin analogie cu teritorialitatea organismelor animale,
reludnd si unele considerente ale filosofiei existentialiste heideggeriene, care era
in vogad 1n acea vreme, Radulescu-Motru insistd asupra postuldrii unei intimitagi
existentiale intre sufletul omului si ambientul sau social, inteles ca orizont de
semnificatii relevante pentru el si pentru alte euri similare. ,,Sufletul omului incepe
sd existe din momentul ce intra In corespondentd cu mediul sdu de viata. El si-a
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dobandit constiinta de sine, nu dintru inceput, ci dupa ce a avut constiintd de viata
din jurul sdu si cu deosebire dupa ce a avut constiinta de sufletele similare lui.”®

Ontogeneza identitatii individuale asuma ca moment necesar si decisiv oglindirea
in alteritatea lumii inconjuritoare si alteritatea altor euri. Inainte de a avea initiativa
proprie, eul individual se conformeaza manifestarilor sufletesti pe care le constata
in jurul sau si cu care angajeaza un joc dialectic al oglindirilor reciproce si al
preludrilor formative care 1l structureaza ulterior. Este motivul pentru care imitatia
este inteleasa de filosof ca agent ontogenetic primordial; la acest nivel, omul imita
farda constiinta faptului de a imita si transforma regulile imitate in reguli proprii
resimtite ca obiceiuri. Regulile asimilate si introiectate tes o a doua naturd a
omului, sunt conditiile de posibilitate ale constiintei si existentei sale sociale: ,,Intre
toate sufletele care traiesc in acelasi mediu social se formeaza... 0 comunitate de
simtiri si de deprinderi...”. De aceea, ,,grupul social... apare ca avand un singur
suflet”’. Comunitatea de suflete se impartiseste dintr-un tipar care se distribuie fara
sd se Tmparta si se transmite ca element formativ si identitar intre generatii: acesta
este etnicul. Etnicitatea iradiaza sub forma unor reprezentari identitare si a unor
practici sociale subsecvente mai intai in lumea satului, arealul etnicului restrans,
cum il numeste Motru, pentru a se propaga mai apoi in albia teritoriald a
comunitatii nationale si ulterior in diaspora, identitatea colectiva de-teritorializata,
dislocata a celor care se mai adapostesc doar in certitudinile limbii comune.

Pentru filosoful roman, faptul ca satul traditional este izvorul etnicitatii este o
axioma. Etnicul restrins este regizat si asigurat de perpetuarea traditiilor si se
constituie ca un exemplum si impuls formativ pentru etnicul extins al constiintei
nationale. Desi asumat tacit, ca un cadru subingeles, etnicul satesc este constientizat
de indata ce satul este confruntat cu prezenta strainului. Asa cum a aratat si Fredrik
Barth, un grup etnic devine constient de identitatea sa colectiva distinctd atunci
cand este confruntat cu alteritatea, cand constata diferenta comportamentelor sale
fata de comportamentele si practicile membrilor unui alt grup®. Odati cu constientizarea
diferentei, se activeaza si semnificatia granitelor teritoriale si simbolice: satul
romanesc 1si datoreazd numele ca entitate administrativa etimonului latin fossatum,
insemnand ,,fortificatie, loc intarit imprejmuit cu sant”. De aceea, imprejmuirile
agezarilor rurale romanesti au cunoscut din timpuri imemoriale nu doar semnificatii
utilitare, ci si simbolice, dar vitale pentru pastrarea integritatii identitare, a etnicitatii.
Interactiunea cu strdinii in trecere sau cu veneticii aciuati din varii motive in vatra
satului a resuscitat congtientizarea practicilor locale, a obiceiurilor si traditiilor, i a
dat un imbold creativitatii folclorice. Stdngacia unui strain in urmarea datinilor sau
in purtarea vestimentatiei locului este persiflata, dar acceptatd pana la urma ca un
fapt explicabil; nimic nu contrariazd mai mult insa pe sdtean decat si vada pe unul

6 lbidem, p. 33.

7 Ibidem, p. 34.

8 Fredrik Barth (ed.), Ethnic Groups and Boundaries: The Social Organization of Culture
Difference, London, George Allen & Unwin, 1969, p. 15.
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de-al sau uitand deprinderile corecte. De ce? Pentru ca ar vedea in asta un semn al
degradarii identitatii colective mostenite, a constiintei apartenentei la acelasi neam®.

Pentru a contrabalansa riscul contaminarii traditiilor cu imitatii nefaste ale
unor obiceiuri strdine, taranii romani si-au stabilit ca reguld urmarea exemplului
unor localnici model, renumiti pentru destoinicie si familie cu bund reputatie,
,de isprava”. Avand prestigiul vechimii, al puritatii, autenticitatii si continuitatii,
bastinasii model sunt cei care instituie si asigurd si ierarhia obiceiurilor. Locuitorii
satelor ,,de amestecatura”, aidoma cu locuitorii oraselor, sunt mai putin vehementi
in a amenda neconformitatea cu regulile si traditiile™.

Etnopsihologul sesizeazd modul in care etapele de ,,criza” identitara prilejuite
de interactiunile cu alogeni stimuleaza si intretin creativitatea artistica, indeosebi
literara. Folclorul e dovada ca limba vorbitda e destinatd nu doar comunicarii, ci e
un mediu privilegiat Tn care infloresc forme de expresie ale geniului popular.
Sateanul nu e constient de latentele creative ale limbii, o foloseste in general ca sa
comunice, dar in anumite ocazii (ospete, sezdtori, hore) le descopera cu entuziasm
si le exploateaza. Tot atunci ia act de comuniunea culturald cu ai sai §i se simte
indemnat sa lupte pentru pastrarea identitatii locale. Este punctul in care etnicul
restrans al comunitdtii de origine iradiazd In orizontul mai amplu al comunitatii
nationale. ,,In plismuirile limbii stau ascunse dorintele, iar dorintele intretin indemnul
spre activitate. In literatura populara sta chezisia avantului eroic de mai tarziu, la
care tinde orice etnic de destin.”™*

Filosoful Impinge analiza mai departe, identificind o anumita insuficientd a
etnicului restrans. In absenta unui impetus care sa propulseze constiinta apartenentei
locale catre forme mai ample de autodeterminare si afirmare identitara, etnicul
satesc s-ar fi asfixiat in propria izolare. Este remarcabila observatia ca institutiile
(scoala, biserica) prin care etnicul restrans a supravietuit sunt in fapt imprumuturi,
intruziuni ale orasului in lumea satului. Prin oamenii de vocatie instruiti, etnicul se
diferentiaza, devine constient de sine si se propune ca exemplu viu constiintei
nationale in formare. Tot ei sunt cei care au raspandit ideile unei ascendente ilustre
a neamului, ale originii latine a limbii romane, vorbind despre inrudirea cu alte
popoare europene. O limba cu deschidere universala, care produce creatii literare
valoroase, este destinatd unui viitor politic stralucit. De-a lungul veacurilor, in
spatiul locuit de romani s-au perindat voci de carturari, oameni de vocatie care au
sustinut latinitatea limbii roméane, de la Grigore Ureche si Miron Costin la Dimitrie
Cantemir sau corifeii Scolii ardelene. Au existat si tendinte contrare, de exaltare a
fondului lexical autohton (Mihai Eminescu, B.P. Hasdeu).

Dupa Razboiul de Independentd si proclamarea Regatului (1881), zelul
latinist se mai potoleste, iar neamul roménesc ajunge ,,s4 dobandeasca increderea
ci el valoreaza si prin firea sa proprie, nu numai prin nobletea descendentei sale”?,

® Constantin Radulescu-Motru, Etnicul roméanesc, pp. 38-39.
10 1bidem, p. 40.

1 1bidem.

12 Ibidem, p. 45.
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Etnicul este fermentul care se articuleaza succesiv in forme de viata si constiinta
sociald; ultima treaptd o reprezintd formarea constiintei nationale. La inceput,
etnicul satesc este legat de ereditate si de teritoriu; prin consolidarea familiei si
transmiterea obiceiurilor, romanii (din lumea satului) dobandesc constiinta comunitatii
de origine. Prima manifestare concreta a acestei constiinte este reactia de aparare
fatd de straini (venetici). Trecerea spre orizontul national se face prin constiinta
comunitdtii de limba. Manifestdndu-se 1n creatiile literaturii populare, ea este
agentul decisiv al acestei treceri. Ea ,,inlesneste colaborarea oamenilor de vocatie
din cuprinsul unei tari in institutiile de culturd ale oraselor”™®. In aceste institutii se
desavarseste constiinta comunitatii de destin, ultimul stadiu al constiintei nationale.

Constiinta etnicului biologic si a celui de limba este greu de influentat prin
educatie sau propaganda. ,,Frumusetile unei limbi nu se pot da cu Tmprumut pentru
a fi gustate, dincolo de hotarele ei naturale.”** Frumusetea limbii este solidara cu
originalitatea culturii: pentru a deveni universale, operele au nevoie de solul unei
culturi etnice particulare. Faptul ca 1si impun si propagé specificitatea, dincolo de
granitele unei comunitti nationale, indreptateste convingerea ca acest fond originar
al creativitatii ramane nealterat de influente exterioare; dimpotriva, el este cel care
influenteaza. Singura care poate fi influentata este constiinta de destin. Ea ,,izvoraste
din marile hotirari prin care trece o natiune in decursul vietii sale istorice”®®,
din razboaie, revolutii si aliante, care la rdndul lor depind de o serie de factori
incontrolabili precum sporul demografic sau schimbarile de vecinatate datorate
cursului imprevizibil al evenimentelor si circumstantelor. Evenimentele internationale,
principiile politicii europene, deciziile si tratatele de pace, aliantele si angajamentele
pot determina schimbarea directiei unei natii si reconfigurarea periodica a constiinfei
comunitatii de destin. Destinul colectiv al romanilor se poate asocia unei cauze sau
alteia si evolua diferit in functie de context, dar si de deciziile liderilor politici pe
plan international.

Comunitatea de origine si cea de limba (de cultura, n genere) sunt elemente
stabile ale etnicului, iIn vreme ce comunitatea de destin este mobild, variabila.
De aceea, in muzeele etnografice, etnicul de destin este mai putin documentat.
Iar etnopsihologii se apleaca mai ales asupra etnicului in sens restrans, considerand
ca este suficient pentru a surprinde individualitatea inconfundabild a unei natiuni.
C. Radulescu-Motru considerd cd nu au dreptate. Numai destinul unei natiuni este
indreptatit sa recupereze si si orienteze celelalte stadii ale constiintei etnice in
contextul acomodarii (nu intotdeauna convenabile si neconflictuale) cu alte tari si
popoare.

Unitatea stilistica arhitectonicd a unui Sat romanesc de munte, de exemplu,
poate sta marturie pentru comunitatea de origine a locuitorilor si'®. Diferentele

13 |bidem, p. 46.
14 Ibidem, p. 47.
15 1hidem.

16 1bidem, p. 50.
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dintre case sunt minore, sunt legate doar de avutia proprietarului si se reflectd mai
ales in marimea locuintei, iar nu in caracteristici legate de infatisare, decor etc.
Omogenitatea stilistica este mai intai vizibila in vestimentatie; strainul e imediat
deconspirat Intrucat foloseste alte materiale si are alte gusturi. Uniformitatea este
de fapt expresia coerentei, nu a monotoniei i un indiciu antropologic al comunitatii de
origine. Aceastd unitate-uniformitate este asignabila unui areal locuit (satului),
dar se si transfera intre generatii prin obiceiuri, credinte si superstitii.

Unii sociologi (Ténnies, Durkheim) au explicat uniformitatea prin imitarea
mecanicd cu rol adaptativ, comparabild cu imitarea comportamentului adult
(de exemplu, patern) de catre copil. Pe de alta parte, s-a procedat la o generalizare a
concluziilor antropologice, considerandu-se ca ceea ce e valabil pentru popoarele
primitive si societatile etnografice este valabil si pentru lumea satului. Aceasta
interpretare considera propagarea mimeticad a etnicului satesc ca pe o functie
adaptativa, ca pe o prelungire a instinctului de autoconservare: ,.etnicul satesc,
intocmai ca si etnicul popoarelor primitive, este un produs biologic, care apara pe
locuitorii satului, asa cum instinctul apara pe animale™’.

Potrivit lui Tonnies, comunitatile, deci si cele satesti, se fondeaza pe imitatie
mecanicd, in vreme ce societdtile ar fi asocieri voluntare, fondate pe alegerea
constientd, deliberatd a membrilor lor*®. C. Radulescu-Motru considera superficiala,
simplificatoare, chiar eronatd aceasta dihotomie functionald. Imitatia din lumea
comunitatii sdtesti implici tot atita intentionalitate si prelucrare constientd a
elementelor imitate cat actele creatoare sau alegerile voluntare din formele asociative
de viatd comunitara. Filosoful reia exemplul situatiei elementare din lumea umana,
in care copilul cdlireste un bat, imitdnd adultul calare pe cal; el ,,nu imiteaza
mecanic, ci organizeazd intentionat miscarile si strigatele sale, pentru a-si da
infatisarea de om matur, adicd adapteaza dupa slaba lui pricepere imitatia la un
scop. Daci scopul 1i ramane neinteles, imitarea nu se face.”*® Nu pot fi imitate
decat fapte intentionale, ceea ce presupune cd mai intdi copilul e preocupat sa
descifreze sau sa atribuie dupa puterile sale o finalitate actelor imitate.

Comportamentele din lumea satului, obiceiuri, interdictii, etichetd, vestimentatie
Nnu sunt permanent constientizate, ci doar atunci cand sunt incélcate. Uniformitatea
etnicului satesc nu se impune mecanic din exterior, ci este datd de aceste
comportamente, initiate constient, practicate si adaptate diferitelor situatii, Infruntdnd
proba timpului, impunandu-se ca norme, iar, mai apoi, fiind interiorizate si devenind
inconstiente. Doar cad aceasta trecere a lor in registrul actelor ne-constiente este
provizorie; dovada ca, atunci cand sunt amenintate de amestecul cu/ sau de prezenta
unor comportamente straine, recapatd atentia din partea constiintei. Constituirea
cutumelor si obiceiurilor survine ca un act de autoaparare atunci cand 1isi vad
amenintata identitatea distinctiva.

7 Ibidem, p. 51.
18 Ferdinad Ténnies, Community and Society, New York, Harper & Row, 1963.
19 Radulescu-Motru, op. cit., p. 52.
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O alta eroare de interpretare a etnicului, considera filosoful, o reprezinta
impletirea explicarii sale pornind de la imitatia mecanica cu speculatiile metafizice.
Sunt incriminate acele intepretari care explica manifestarile etnicului prin gandirea
magica®. Studiile unor antropologi precum Lévy-Bruhl au consacrat treptat teza
unei gandiri magice sau sdlbatice, care nu este privitd ca o gandire primitiva, un
rudiment, ci ca o gandire alternativa, autonoma, functionand perfect coerent in
anumite contexte culturale, avand o logica proprie. Chiar dacd nu seamand cu
logica formala, chiar daca incalca principiul noncontradictiei sau accepta ca partea

inglobeaza totul:

Gandirea magica, de o parte, si gandirea rationald, de cealalta parte, ar fi ca
doua faze ale unui proces de metamorfoza; gandirea magica fiind matricea din
care a iesit gandirea logicd, si, bineinteles, mai adanca si mai plind de adevar
decat aceasta din urmd. Cum logica rationala are postulate, categorii i forme
de certitudine, asa ar avea si gandirea magica. Numai ca gandirea magica ar
patrunde in ontologic, pe cand logica rationala se mentine pe planul superficial
al formei?.

Radulescu-Motru contestd aceastd distinctie aratand ca intretine confuzia
intre ,,constiinfa torent”, care este datul natural al vietii subiective si gandirea
obiectiva, destinatd sa se raporteze eficient prin clasificari i inferente la lumea
exterioara. El pune aparitia gandirii pe seama interventiei decisive a limbii si a
culturii, deci a practicilor sociale care alcatuiesc mediul specific uman in care
evolueaza gandirea individuala:

Gandirea in intelesul propriu al cuvéantului, adicd, gindirea care duce la
cunostinte obiective, si nu la simple stari subiective, este un produs al culturii,
iar nu un dar al naturii. Natura da omului constiinta intuitiva proteica, din care
el trebuie si-si pregiteasci un instrument de cunoastere?.

Géandirea magicd a omului primitiv nu e altceva decat constiinta intuitiva
naturald investitd cu prestigiul unei logici alternative. Adicd, ar avea ,,postulate,
categorii si forme de certitudine”® proprii. Aceasta s-ar putea dispensa de interventia
structuranta a limbii i a conditionarilor culturale: ,,...omul primitiv, neavand la
dispozitia sa decat constiinta intuitivd proteica si servindu-se numai de o limba
nediferentiatd de expresia emotionald, are totusi o gandire minune, perfectd gata,
prin mijlocirea careia patrunde misterele existentei”?*,

20 |bidem, p. 54.
2 |bidem, p. 55.
22 |bidem, p. 56.
2 |bidem.

24 bidem, p. 57.



220 Daniel Cojanu 10

Cercetdtorul etnicului sitesc este pandit de ispita de a recurge la gandirea
magicd atunci cand anumite aspecte ale obiectului sdau de studiu scapa examenului
mintii rationale. Critica filosofului il vizeaza vadit pe Lucian Blaga, care in 1921
publicase in Gindirea studiul ,,Revolta fondului nostru nelatin” si care vedea semne
ale supravietuirii spiritului traco-dac in toate manifestarile de viata ale taranului
roman. Acestei interpretéri metafizice el 1i contrapune cercetarea pozitiva, documentata
a unor Simion Mehedinti sau Dimitrie Gusti.

Radulescu-Motru considera ca explicarea uniformitatii etnicului restrans, a
specificului comunitatii satesti prin imitarea mecanica, biologica a comportamentelor
sau prin gandirea magica este o pistd falsd, o eroare. Cand vom elimina aceasta
piedica, se va putea dezvolta etnopsihologia. In multe privinte, etnopsihologia
intersecteaza interesele de studiu ale psihologiei, sociologiei, antropologiei,
folcloristicii: locuinte, datini, obiceiuri, credinte, sarbatori, superstitii, tehnica, arta:

...deosebirea punctului de vedere al etnopsihologiei sta insa in aceea cé ea
are drept scop sa descrie sau sa explice conditiile comunitatii etnice in legatura
cu persistenta comunitdtii de origine, de limba si de destin intre membrii ei, pe
cand sociologia si istoria culturii au drept scop sa descrie si sa explice aceleasi
conditii, dar in legdtura cu institutiile politice, sociale si culturale ale unui grup
social, fara a tine seama daca membrii grupului social au sau nu o constiinta de
comunitate intre ei?®.

Varietatea etnicului desfide asemanarile geografice si biologice ale evolutiei
comunitatilor si depinde de varietatea dispozitiior sufletesti. Originalitatea formelor
de manifestare ale etnicului de la 0 comunitate la alta creeazi bariere: ,,...de aceea
stricta specializare a etnopsihologului devine o necesitate. Bun etnopsiholog este
cineva numai pentru un singur etnic.”?

Un stadiu superior de coeziune intracomunitara si de constientizare a acesteia
este realizata de limba ca operator cultural; propriu-zis, limba continud procesul
initiat prin constientizarea originii comune. Comuniunea lingvisticd reprezinta
solidaritatea, impartasirea, dar si propagarea practicilor sociale centrate pe comunicare
si forme de expresie semnificative (nu neaparat lingvistice) in grupuri umane tot
mai cuprinzatoare, depdsind treptat orizontul familiar al lumii satului si infragind
sate diferite ce ajung sd se recunoasca ca apartinand aceleiasi natiuni. Se prefigureaza
treptat stadiul urmator, al etnicului de destin. Pentru aceasta e necesar ca recunoasterea
originii comune §i a apartenentei la o limbad sd se Tmplineascd prin experiente
istorice determinante, care tes un trecut comun, exprima vointa de continuitate,
aspiratia catre un viitor comun §i recunoagterea politicd de catre opinia publica
internationala a identitatii culturale a comunitatii nationale si a dreptului ei legitim
de autodeterminare.

25 |bidem, p. 61.
2 1bidem.
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Un rol aparte n articularea constiintei comunitatii de origine il indeplineste
pentru taranul roméan gura satului. Este o instan{d colectivd care orienteazad si
reglementeaza traiectoria vietii individuale. Autoritatea acestei instante impersonale
nu are nimic constrangator, ci este sursa obiceiurilor §i credintelor care valideaza
memoria colectiva, judecata de valoare, aprecierea a ceea ce este bine sau rau,
gustul pentru frumos. Pentru taran este firesc ca el sd se conformeze randuielilor
comunitare §i autoritatii traditiei: nu isi imagineaza ca poate interveni in obiceiurile
de la nastere, nuntd sau inmormantare, cd ar putea inversa ordinea cuvintelor
intr-un descantec sau ca ar putea atribui alta interpretare semnelor si prevestirilor.
Daci ar iscodi necuviincios rostul datinilor, punandu-le la indoiald valabilitatea, ar
fi ca atunci cand ar cere socoteald pentru datele naturale ale conditiei sale:

...de ce s-a ndscut cu ochi caprui i nu albastri, de ce este inalt si nu este
scund... Intrebari de felul acestora si le pune numai omul care a ajuns sa-si facd
din experienta sa personald un criteriu de judecatd, aceea ce sdteanul este
departe de a face?’.

Este motivul pentru care el adesea exprima convingeri personale la persoana
intai plural (noi, satenii,...), legitimdnd actiunea individuald prin recurs la exemplul
comporatmentului colectiv: ,,Ca sa dureze la el o convingere, trebuie ca aceasta sa
se sprijine pe o deprindere: sa fie expresia unui sentiment permanent sau sa fie in
acord cu actualitatea sufleteasca a mediului social”?®,

Tn termenii sociologiei lui Ferdinand Ténnies, etnicul sitesc se referd la o
comunitate, lumea satului infatiseaza o versiune de solidaritate si reciprocitate a
actiunilor umane care nu e de regasit in formele de cooperare economica sau de
asociere contractuala pe care le descoperim in mediul citadin.

Traditia si exemplul obstesc sau al precursorilor alcatuiesc un regulator social
eficient care conferd un climat de liniste si securitate: ,,Sateanul se simte linistit si
asigurat cand se stie Tn acord cu lumea satului. Munceste dupa traditie, cum dupa
traditie practicd toate obiceiurile de familie.””® Prin limba, comunitatea de origine
se propaga si antreneazd congtientizarea apartenentei culturale comune la nivel
national. Ignorata in vreme de pace, constiinta unui destin comun, cel de-al treilea
stadiu al constituirii etnicitatii in acceptia lui Radulescu-Motru, este resuscitatd in
vreme de rdzboi sau de crizd diplomaticd. La aceste nivel, devine evidenta
semnificatia politica a identitatii culturale.

Destinul unui popor, cu doza sa inevitabild de imprevizibil, considera filosoful,
se configureaza ca rezultantd a unor coordonate decisive: pe de o parte, fondul
sufletesc autohton, care are o structura unitara si perend, iar pe de alta, momentele
favorizante, care variaza de la o epoca la alta. Fondul sufletesc al poporului roman

27 |bidem, p. 70.
28 |bidem, p. 76.
29 |bidem, p. 77.
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poate fi determinat sumar prin anumite elemente caracteristice: o predispozitie spre
ascetism, mostenire daco-geta recuperatd de spiritualitatea ortodoxa, un optimism
sanatos si curaj in fata navalirilor striine, creativitate artistici remarcabila®® etc.
Aceste ingrediente alcatuiesc suportul fertil unde se pot inscrie In momente
prielnice deciziile hotaratoare pentru destinul natiei. Este conditia necesara, dar nu
suficientd ca un popor sa devind constient de identitatea sa distincta si de misiunea
sa universala totodatd. In momente de cumpana, amenintat de cotropiri si razboaie,
poporul roman, prin conducdtori politici i militari remarcabili, si-a activat si
afirmat constiinta comunitatii de destin.

Radulescu-Motru analizeaza si modul in care morala traditionala si particulara a
unui popor poate intra 1n dialog cu deschiderea universala a eticii crestine. Mesajul
crestin poate contraria obiceiurile morale ale unei comunitati etnice, vadindu-le
astfel inclinatiile conservatoare. In sanul etniei, odatd cu constiinta de destin se
reconfirma toate marcile sale identitare subsecvente: ascendenta comuna a membrilor,
limba impartasita, moravurile, prejudecatile, cutumele. Aceasta nu inseamna ca nu
existd progres, inclusiv moral: prin oamenii de vocatie, comunitatile accepta
schimbarea integrand-o metabolismului lor identitar. Impactul ethosului crestin
asupra comunitatilor locale a stimulat nu doar progresul, ci chiar reformularea
culturii morale, favorizand intelegerea contextului istoric si al celor mai oportune
aliante pentru etnicul comunitatii de destin. ,,Idealurile, care depasesc sfera intereselor
strict nationale, ar fi rdmas fara aparatori in mijlocul Europei, daca crestinismul
n-ar fi creat din vreme etnicul fundat pe constiinta comunititii de destin.”*

Specificitatea demersurilor etnopsihologului depinde de natura obiectului
sau: sufletul unei colectivitati etnice. Or, sufletul, realitatea subtild si omniprezenta
care sustine identitatea culturala a unui grup etnic, este de aceeasi naturd cu memoria
colectiva. Istoricul sau antropologul poate reconstitui pe baza artefactelor chipul
pierdut in negura timpului al unei comunitifi. Demersul acestor discipline este
posibil ntrucét obiectul interesului lor stiintific este de naturd fizica, corporala;
spre deosebire de istorie, memoria colectiva nu reconstituie un trecut mort din
indiciile unor vestigii, ci pastreaza etapele trecutului, le incorporeaza in metabolismul
sdu si le aduce n prezent.

Etnopsihologul va interoga sufletul viu al unei culturi, adica trecutul sau
prezent, manifest in traditii, limba si decizii politice care tes constiinta continuitatii
neamului §i gireaza supravietuirea sa in viitor. Daca sufletul individual este un dat
din nastere, sufletul unei societiti e dobandit in timp, ea functiondnd mai intai in
virtutea solidaritatii instinctive, a sociabilitatii naturale a omului, trecand mai apoi
sub autoritatea obiceiurilor i a traditiilor, pentru ca progresiv, prin incercari istorice si

%0 Evident, filosoful invocd aici doar trasiturile sufletesti pozitive si care au relevantd pentru
constituirea etnicitatii, a constientizarii destinului comun. in altd parte, mai adiuga despre sufletul
romanesc cd este ,,primitor, tolerant, iubitor de dreptate, religios” (C. Radulescu-Motru, Psihologia
poporului romadn si alte studii de psihologie sociald, ed. ingrijita de Alexandru Boboc, Bucuresti,
Editura Paideia (Colectia de studii si eseuri), 1999, p. 25.)

31 C. Radulescu-Motru, Etnicul romanesc, p. 104.
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experiente comune decantate de-a lungul secolelor, sa capete constiinta comunitatii
de destin. Este motivul pentru care C. Radulescu-Motru deleaga etnopsihologiei si
rolul de a educa masele, pregitindu-le pentru infaptuirea politica a propriului destin
colectiv. In vizunea filosofului, aceasta disciplind, mai mult decat cercetarea pozitiva
a faptelor, isi asuma o functie de catalizator social pentru edificarea si afirmarea
statului national.

Identitatea culturald constientizatd prin cele trei stadii ale constituirii etnicitatii
este urmata de autodeterminarea culturald si politica. Etnicul de destin depaseste
arealul comunitatii de limba, isi asociaza o teritorialitate simbolica care nu izoleaza
politic statul national, ci deschide spre afinitati diplomatice si aliante care il pot
consolida:

In viata politica a Europei viitoare, stiinta etnicului, largind constiinta
etnicului de comunitate, va reusi sa gaseasca, pentru asigurarea viitorului unei
natiuni, mijloace mai solide de aparare decat acelea de pana acum. Prin respectul
reciproc ce si-1 vor pastra intre ele, de o parte, etnicul natiunii majoritare,
de alta parte, diferitele grupari etnice minoritare, se va ajunge la consolidarea
tuturor. Viitorul plin de neprevazut impune solidaritate, nu numai Tntre membrii
unei natiuni, ci si intre toate natiunile care merg pe linia aceluiasi destin®.

Filosoful incheie Tn aceasta notd programatica, cu accente profetice, cartea-
concluzie a cercetarilor sale etnopsihologice, incredintat ca generatiile viitoare vor
intelege sa converteasca efortul teoretic de documentare si analizd a identitatii
romanesti in imbold de actiune sociala si afirmare politica.

32 Ibidem, pp. 128-129.






