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LA DESCHIDEREA SIMPOZIONULUI

ALEXANDRU SURDU"

Constantin Radulescu-Motru (1868-1957) a fost, incontestabil,
una dintre cele mai elevate personalitati ale vietii culturale si politice
romanesti dintre cele doud Razboaie Mondiale. Faptul cd nu i s-a dat
importanta cuvenitd se datoreaza vremurilor vitrege in care a trdit si a celor
care au urmat, pana in zilele noastre.

C. Radulescu-Motru a fost un maiorescian, unul dintre cei mai
importanti. El a si avut, intr-o oarecare masura, destinul mentorului sau
Maiorescu, intemeietorul culturii noastre moderne.

Recunoasterea lor pozitivd s-a petrecut inainte de-al Doilea Rézboi
Mondial, cand despre Maiorescu si urmasii sdi se vorbea la superlativ.

Maiorescu a fost omagiat periodic pana in preajma sfarsitului sau,
petrecut in 1917, cand soarta Romaniei parea pecetluita pentru totdeauna.
Dupa Marea Unire, meritele maiorescienilor au fost adesea chiar exagerate,
caci, Intre timp, s-au ridicat si alte personalitati culturale, de talia lui Nae
Ionescu si a Scolii sale.

Dar trebuie spus cd maiorescienii erau in plina perioada creativa chiar in
vremea celui de-al Doilea Razboi Mondial, care le-a taiat drastic entuziasmul.

Unde sunt discipolii maiorescienilor?, se intreaba adesea. Au pierit,
dupd cum s-au stins treptat si profesorii lor, facand abstractie de Ion
Petrovici, care a petrecut si doua decenii In temnitele comuniste.

Dupa 1948 maiorescienii au fost aspru criticati de catre culturnicii
comunisti, astfel incat s-a intrerupt orice linie de continuitate intre operele
acestora si tineretul filosofic, mai mult sau mai putin comunist.

Dar, iata, au trecut deja doud decenii dupa caderea regimului comunist
din Romania, si asistdm, uneori cu uimire, la un proces de denigrare a
tuturor valorilor nationale romanesti, incat se considera ca pana si tacerea in
jurul unor personalitdti ar fi o soartd mai bund decat aceea de a fi bagati in
seamad, ceea ce este numai in parte adevarat, cici critica trezeste uneori,

* Academia Roméana: Institutul de Filosofie si Psihologie ,,Constantin Radulescu-Motru”
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ce-1 drept mai rar, si apdrarea, pe cand ticerea, uneori obligatorie (de tip
omerta), conduce la uitare, cel putin in randul tineretului, care nu mai are
ocazia sd auda niciun cuvant despre corifeii culturii romanesti.

Facand abstractie de aceasta atitudine, principial incorecta, constatim
ca Ingroparea personalitdtilor culturale romanesti in uitare face parte din
planul mai extins al eliminarii Romaniei din istorie, si, vorba unui scriitor
basarabean, poate si din geografie. Norocul nostru este cd nu ne gasim inca
in faza finala a acestui proces.

O intamplare nefericita, independentd de vointa noastra, s-a petrecut in
timpul conducerii Academiei Roméane de cétre o echipa rauvoitoare fatd de
disciplinele filosofice si psihologice. Cu aceasta ocazie, Institutul de
Psihologie era sa fie din nou desfiintat, dupa ce, din anii '80, pe vremea
celebrei ,,meditatii transcendentale”, psihologii au fost umiliti prin
descalificare profesionald pana in anul 1990. in urma stiruintelor noastre,
am reusit totusi mentinerea celor doud institute in forma unei ,,contopiri” din
care a rezultat Institutul de Filosofie si Psihologie, pentru care am obtinut si
alaturarea numelui acestui mare filosof, psiholog si pedagog, care a fost
Constantin Radulescu-Motru.

Oricum, cercetatorii nostri s-au ocupat, in cadrul sectorului de istoria
filosofiei romanesti si de operele maiorescienilor, si, In special, de opera lui
C. Radulescu-Motru, care a fost, tot pe linie maioresciand, si un bun
logician. El este parintele asa-numitei ,,logici genetice”, despre care a mai
scris, peste cateva decenii Jean Piaget. A se vedea si monografia colectiva
Istoria logicii romanesti, Editura Tehnica, Bucuresti, 2006.

Acestea ar fi cateva motive pentru care am incercat, ca si in legatura cu
memoria lui Constantin Noica si Lucian Blaga, sa-1 aducem cinstea cuvenita
si lui Constantin Radulescu-Motru, prin instituirea unui Simpozion National
care sa-i poarte numele.

Repetam 1insa, independent de straduintele noastre, Constantin
Rédulescu-Motru, prin viata s$i opera sa, merita cu prisosintd aceasta
reconsiderare.

Néscut in 1868 in comuna Butoiesti, ca fiu al unui secretar al
carturarului Eufrosin Poteca, a beneficiat de o educatie elevata chiar din
copildrie. La Universitatea din Bucuresti devine un apropiat al lui Titu
Maiorescu pe care il insoteste uneori in concediile petrecute in strdinatate.
Studiaza apoi in Franta si Germania, la recomandarea lui Maiorescu,
psihologia. Isi sustine doctoratul cu marele psiholog si logician Wilhelm
Wundt (in 1893). Devine profesor de psihologie, logica si teoria cunoasterii
la Universitatea din Bucuresti, unde infiinteazd primul laborator de
psihologie experimentala.
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A desfasurat o bogata activitate de publicist. El a Infiintat revista ,,Studii
filosofice”, devenita ,,Revista de filosofie”, pe care a preluat-o Institutul de
Filosofie si apare pana in zilele noastre. A mai infiintat urmatoarele publicatii
periodice: ,,Anale de psihologie”; ,Jurnal de psihotehnica”; ,,Noua revista
romand” si ,Jldeea europeand”. C. Radulescu-Motru a fost cel mai prolific
publicist de orientare filosofica si cel mai cunoscut din timpul sau.

In spiritul vremii, ca si mentorul siu, a avut si preocupari politice, insa
de alte orientari decat cele rigide ale lui Maiorescu, ceea ce a condus si la
racirea relatiilor cu acesta. Din anul 1928, C. Radulescu-Motru adera la
Partidul National-Taranesc.

Enumeram principalele sale lucrari: Despre dezvoltarea teoriei lui
Kant asupra cauzalitatii naturale (1893); Cauzalitatea mecanica si
fenomenele psihice (1893); Problema stiintei in filosofia contemporand
(1894); Problemele psihologiei (1898); Despre suflet (1899); Stiinta si
energie (1902); Cultura romana si politicianismul (1904); Valoarea stiintei
(1906); Puterea sufleteasca (1908); Lectii de logica (1914); Curs de
psihologie (1923); Personalismul energetic (1927); Vocatia — factor
hotarator in cultura popoarelor (1932); Romanismul, catehismul unei noi
spiritualitati (1936); Timp si destin (1940); Etnicul romanesc. Comunitate
de origine, limba si destin (1942).

Datoritd contributiilor sale deosebite culturale, stiintifice si filosofice a
fost ales membru titular al Academiei Romane (1923), in cadrul careia a fost
de doua ori Vicepresedinte si, din 1938 pand in 1941, Presedinte al
Academiei Roméne.

Dupa acest prim Simpozion National ,,Constantin Radulescu-Motru”,
in care se vor discuta generalitati despre opera acestuia si vor fi prezentate
comunicdri la alegere, ne propunem ca, incepand cu editia a II-a, sa stabilim,
ca si in cazul celorlalte simpozioane, cate o tema pentru discutie, prima fiind
referitoare la inceputurile gandirii sale filosofice si psihologice, in care intra
si perioada de formare, relatiile cu Titu Maiorescu (corespondenta acestora
care ar putea fi republicatd) si influentele franceze si germane, in special
kantiene, asupra conceptiilor sale.

In perspectiva, ne propunem si aducem cinstirea cuvenita si celorlalti
maiorescieni: P.P. Negulescu, Ion Petrovici si Mircea Florian, fara sa-l
uitam, se Intelege, pe Titu Maiorescu, pentru care vom organiza
comemorarea celor o suta de ani de la moarte (18 iunie 1917).

Pentru organizarea la Targu-Mures a acestui simpozion dedicat lui
Constantin Radulescu-Motru, aducem multumirile noastre, in numele
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Academiei Roméne, a Sectiei de Filosofie, Teologie, Psihologie si Pedagogie
si a Institutului de Filosofie si Psihologie ,,Constantin Radulescu-Motru”,
Consiliului Judetean si Primariei din Targu Mures, conducerii Universitatii
»Petru Maior” si Institutului de Cercetdri Socio-Umane ,,Gheorghe Sincai”,
ca si conducerii Uniunii Scriitorilor Mureseni si Editurii ,,Ardealul” din
Téargu-Mures si, In special, scriitorului Eugeniu Nistor, care s-a ocupat cu
organizarea propriu-zisa a desfasurdrii lucrarilor, distinsei doamne Margareta
Puscas de la Radio Romania Targu-Mures si redactorilor Lazar Ladariu si
Ileana Sandu de la ziarul ,,Cuvantul liber” din Targu-Mures.



IMAGINI ALE LUl CONSTANTIN RADULESCU-
MOTRU

TEODOR DIMA*

Nu numai pictorii fac portrete, ci si ,,Scriitorii, ziaristii, oamenii de
teatru, cineastii”l, dar si filosofii si exegetii lor; de multe ori, portretistul,
inzestrat cu memorie selectivd, creioneaza si propriul sdu portret.
Am constatat aceastd dedublare cand, incercind sd scriu despre
C. Réadulescu-Motru, anul acesta (2017), implinindu-se 60 de ani de la
trecerea sa in vesnicie, am venit in contact cu unele portrete, evocari,
amintiri si exegeze, dedicate acestui important om de culturd. Intrebari au
devenit inevitabile: Sunt concordante intre imaginile Intocmite de unii
contemporani? Sunt pdreri opuse? Ce spun unii exegeti actuali?

Pentru a raspunde, am 1Incercat sa utilizez unele paradigme
sistematizate de Mona Mamulea® si care ne-au ajutat atunci cind am facut
unele comentarii despre una din lucrarile lui Nicolae Bagdasar’. Astfel,

' D. Stoianovici, lon Didilescu in postura de evocator, in Toan Strachinaru (coord.),
Orizonturi ale personalitatii, ,,Analele Stiintifice ale Institutului de Studii Europene
«Stefan Lupascu» lasi”, seria Secvente psiho-logice, tom I: nr. 1, 1999, p. 5.

2 Mona Mamulea, ,Paradigme metodologice in istoria filosofiei roméanesti”, in Viorel
Cernica (coord.), Studii de istorie a filosofiei romadnesti, vol. lIl — Omagiu profesorului
Alexandru Surdu, Bucuresti, Editura Academiei Romane, 2008, pp. 27-45.

3 Teodor Dima, ,,Aprecieri asupra lucrarii lui Nicolae Bagdasar Teoria cunostintei,
din perspectiva unor paradigme metodologice”, in Alexandru Surdu, Mihai Popa, Mona
Mamulea, Viorel Cernica, Titus Lates (coord.), Studii de istorie a filosofiei romdnesti,
vol. XII — Teorii §i categorii ale cunoasterii, Bucuresti, Editura Academiei Roméne, 2016,
pp. 20—42. Dupa aparitia acestui articol, am gasit in ,,Ethos. Revistd de teorie a culturii”,
lasi, anul III, nr. 1-2, 1946 ianuarie-iunie, p. 159, urmatoarea informatie: ,,Socictatea de
Filosofie din Iasi si-a propus sd consacre o serie de sedinte in scopul precizarii si
imbogatirii limbajului filosofic romanesc. Astfel, in sedinta din 18 mai 1946, Societatea a
luat in considerare termenii cunoastere $i cunostinta. Termenii mentionati par sa reprezinte
o nuantare lexicd de mare importantd pentru vocabularul nostru filosofic, nuantare pe care
limba franceza, de pildd, nu o poseda. In adevir, in limba franceza termenul connaissance

* Academia Romana: Institutul de Cercetari Economice si Sociale ,,Gh. Zane”, lasi
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voi fi un mediator intre portretisti si C. Radulescu-Motru, selectdnd ceea ce
mi se pare relevant de reprezentat cu fidelitate. De asemenea, vom incerca
sd explicam anumite pdreri, situatii si Intdmplari care au marcat destinul
unui psiholog ancorat intr-o conceptie filosofica realista. In sfarsit, cupland
amintirile si parerile celor care l-au pastrat in ,figele” lor spirituale, vom
construi un puzzle portretistic (expresiile subliniate caracterizeaza trei dintre
paradigmele propuse de Mona Mamulea).

Datorita activitatii sale multiple, scriind §i publicand lucrari de
filosofie, sociologie, psihologie, politologie s.a., infiintdnd reviste si
societati stiintifice si culturale, construind cu migala, eruditie si convingere
intelectuald, cursuri i prelegeri universitare, Radulescu-Motru a starnit
interesul contemporanilor; acestia i-au impartasit atitudinile, i-au discutat
conceptia filosofica, atitudinea fatd de viatd si fatd de institutiile vremii
(prima jumatate a secolului al XX-lea). Dupad 1944, pana in 1984, cand sunt
reeditate: un volum, Personalismul energetic si alte scrieri, studiu,
antologie si note de Gh. Al. Cazan, si o Antologie, la Editura Eminescu,
unde erau incluse cinci volume reprezentative pentru conceptia lui
Radulescu-Motru si un capitol de studii si articole, s-a asternut o grea si
lungd tacere asupra celui care a imprimat, impreund cu alti intelectuali,
o directie de o mare anvergura culturala si stiintificad in Romaénia.

Dupa 1990, a inceput treptat sa se considere din nou cd, ,,in persoana
Iui C. Radulescu-Motru, cultura roméaneascd a numarat unul dintre cei mai
de seama ganditori, cu o influenta hotaratoare in dezvoltarea catorva ramuri
ale vietii noastre intelectuale”. S-au reeditat lucriri, s-au publicat articole,
studii, carti’ despre opera si activitatea lui Radulescu-Motru, s-au organizat
conferinte, simpozioane, sesiuni stiintifice si altele, incit nu este usor sa

desemneaza deopotriva: a) actul pur al subiectului cunoscator, b) intregul proces care se
desfdsoara intre subiect si obiect, ¢) rezultatul acestui proces, rezultat izolat prin
abstractiune. In limba romana, cuplul de termeni: cunoastere si cunostintd... ne ingaduie o
denumire mai putin echivocd a semnificatiilor enumerate mai sus. Astfel, cunoastere,
termen ce sugereaza un anumit dinamism, este propriu pentru a reprezenta intelesurile a) si
b). Vom spune deci: ,,orice (act de) cunoastere vizeaza un obiect” (sens a) si ,,scepticii
neaga posibilitatea cunoasterii (sens b). Termenul cunostinta indicad dimpotriva un rezultat
sau un continut (obiect cunoscut): ,,cunostintele noastre sunt indoielnice”.

* Valeriu Répeanu, Cuvant inainte la C. Radulescu-Motru, Marturisiri, editie de
Valeriu Rapeanu si Sanda Rapeanu, Bucuresti, Editura Minerva, 1990, p. 17.

> Voi mentiona doar ampla lucrare elaborata de Constantin Schifimet, C. Réidulescu-Motru.
Viata si faptele sale, (trei volume — 2263 pagini), Bucuresti, Editura Albatros, 2003-2005;
de asemenea, Adrian Mircea Dobre, Filosofie sociald in context interbelic la C. Radulescu-Motru,
Bucuresti, Editura Academiei Romane, 2011.
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invoci originalitatea atunci cand esti rugat sd participi la constituirea unui
nou volum de studii. De aceea, vom face unele referiri la marturii, situatii si
portrete mai putin cunoscute.

Vasile Bancila (1 ianuarie 1897 — 10 iunie 1979), cel care a scris eseuri
filosofice si a vorbit despre eseu, considerandu-l ,,0 izvodire de nuante si
aproximatii, o vesnica transgresare de granite, o permanenta tradare si un
amabil braconier al vietii spiritului”é, a publicat in ,,Gandirea”, in 1927,
studiul D-/. Radulescu-Motru si doctrina personalismului energetic, pe care
l-a dezvoltat si 1-a publicat un an mai tarziu, in 1928, in forma de volum, sub
tittul Doctrina personalismului energetic a dlui Radulescu-Motru’. Notim
aici, pentru a explica metodic®, ci, ,,peste timp, articolul Despre eseu si-a
relevat valentele programatice, desi Vasile Bancild nu a fost strdin de
ndzuinta spre sistem, publicand in revista ,,Mugurul”, XV, nr. 1, 1943-1944,
un articol, Cadru filosofic, reprezentand ,,0 schitd foarte reprezentativa a
ideilor si pozitiilor spiritului, (...), in sapte puncte, corespunzatoare ramurilor
filosofiei”.

Ileana Bancila a reeditat sub titlul C. Radulescu-Motru (Constanta,
Editura Ex Ponto, 1997) volumul aparut in 1927, introducand studiul
C. Radulescu-Motru — pedagog, aparut initial in vol. Omagiu Profesorului
C. Radulescu-Motru, Bucuresti, Societatea Romana de Filosofie, 1932,
precum si textul C. Radulescu-Motru — filosof al educatiei, partial
radiodifuzat in 1969. Noi ne vom referi la acest text, aparut in Portrete si
semnificatii, editie Tngrijitd si adnotatd de Ileana Bancila, in 1987; de fapt,
Vasile Bancila era el insusi preocupat de educatie, punctul VI, din Cadrul
filosofic (amintit mai sus): In pedagogie, scopul educatiei nu este
individualitatea sau personalitatea in sine. ,,Personalitatea (...) trebuie sa
creascd intr-un sol sufletesc de mari reverente pentru realitatea universala a
vietii. Realitdtile prin care personalitatea (ca scop al educatiei) urmeaza a se
incadra in ,.totalitate” (in sens ontologic) sunt ,,etnicul” si ,,religiosul”lo.

% Vasile Bancild, Despre eseu, in Portrete si semnificatii, editie ingrijita si adnotata
de Ileana Bancila, Prefata de Zoe Dumitrescu-Busulenga, Colectia ,,Capricorn”, supliment
anual, nr. 4 la ,Revista de Istorie si Teorie literara”, 1987, pp. 23-33. Articolul a aparut
prima data in ,,Gandirea”, in 1935.

7 Cf. Gheorghita Geana, Vasile Bancild: intre eseu si providentialismul epifanic, in
Viorel Cernica (coord.), Studii de istorie a filosofiei romdnesti, vol. 11, Bucuresti, Editura
Academiei Romane, 2007, p. 470.

8 Vezi Mona Mamulea, opera citatd mai sus, nota 2.

? Cf. Gheorghita Geand, op. cit., p. 471.

1 Ibidem, p. 472.
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Acum, sa trecem intr-o paradigma de reprezentare, pentru a desprinde
unele elemente ale ,,portretului de filosof al educatiei”, intocmit de Vasile
Bancila, avand drept fundament argumentativ afirmatiile lui Kant cu privire la
antinomiile fiintei umane atunci cand logica il pune in fata unor situatii
ultime, precum si afirmatiile lui Pascal cu privire la demonul sufletului uman.
Aplicat la opera si viata lui Radulescu-Motru, acest fundament i sugereaza
lui Vasile Béncila ca pot fi formulate trei antinomii: metafizicism si stiintism,
conservatorism si progresism, teoreticism si pragmatism'".

Pentru metafizicism pledeaza atractia sa aproape patetica pentru mari
probleme filosofice, considera Vasile Bancila; de exemplu, cunoasterea
generald a realitdtii, ca obiect unic, spre deosebire de cunoasterea
fragmentara a stiintelor. El a fost in cautarea ,,absolutului”, pentru a ajunge
la o viziune unitard si completa. ,,Cine a Intrezdrit aceasta unitate, a devenit
metafizician, si pentru totdeauna”, spunea Radulescu-Motru, el fiind, toata
viata, ,,cvasiposedatul acestei structuri sufletesti”'%.

Pentru stiintism pledeaza interesul pe care l-a avut pentru rezultatele
stiintelor pozitive, necesare dezvoltarii sistemelor filosofice. Facem precizarea
cd stiintismul lui Radulescu-Motru este diferit de asa-zisul indemn al
marxistilor de a fundamenta ,,filosofia” (materialismul dialectic si istoric) pe
datele stiintelor particulare.

Pentru conservatorismul lui Radulescu-Motru, considera Vasile
Bancila, pledeaza condamnarea imitatiilor grabite; acestea dezorganizeaza
structura autenticd a culturii. Se recomandi documentata carte a lui Motru,
Cultura romand si politicianismul”, scrisd ca un ,,psiholog viguros, avind
ca fundament conservatorismul, desi era partizanul progresului afirmat in
spirit pedagogic.

A treia antinomie, teoreticism si pragmatism explicd inclinarea
pedagogica a ganditorului. Vasile Bancild considera ca, desi aspira la o
psihologie experimentald, totusi subiectele pentru tezele de licentd si de
doctorat au fost extrase din domeniul teoriei cunoasterii. De asemenea,
apetitul teoretic l-a apropiat de filosofia lui Kant, dar, antinomic vorbind,
filosoful era atent si la viata practicdi a omenirii; aici se vadeste
pragmatismul lui: Innobilarea vietii oamenilor prin filosofie'.

" Vasile Bancila, C. Radulescu-Motru, filosof al educatiei, in Portrete si semnificatii,
p- 83.

12 Ibidem.

Bc. Rédulescu-Motru, Cultura romdna si politicianismul, Bucuresti, Libraria Socce
& Co., 1904.

' Vasile Bancila, op. cit., p. 85; se face precizarea ci nu este vorba de filosofia
pragmatica, promovatd de James si de unii filosofi americani.



Teodor Dima — Imagini ale Iui Constantin Radulescu-Motru 17

Dupa prezentarea celor trei antinomii, Vasile Béncila este preocupat
de principalele linii ale pedagogiei lui Motru. In primul rand, el a unit
personalismul cu energetismul, chiar in primele lucrari mai importante
pentru conceptia sa: Puterea sufleteascd", Personalismul energetic'® si
Vocatia', aceasta din urma fiind foarte importanti in domeniul pedagogiei.
Vasile Bancila constata ca, pentru filosoful roman, personalitatea este o
aparitie legatd de evolutia cosmicd si biologica, pe de o parte, si de
societatea In care a aparut, pe de altd parte; aceasta a prefigurat-o si o
solicitd sd o serveasca. Indicatii pretioase dd Motru pentru a se intelege cum
se formeaza personalitatea si ce rol au implicatiile pedagogice. Desi la
inceputul secolului al XX-lea, mecanicismul giasea incd adepti, totusi,
Bancild constata ca, in lucrdrile lui Motru, energia nu era interpretatd
mecanicist, aceasta evolua 1n realitatea generala, pand ajungea la om,
aceasta fiind o forma a energiei universale si, cand devine personalitate,
completeazd chiar imaginea realitdtii generale.

Din punct de vedere demonstrativ, Radulescu-Motru, cunoscator al
logicii, considera ca trebuie admise patru concepte primordiale: ideea de eu,
ideea de constiinta, ideea de anticipatie si ideea de munca. Cu ajutorul
acestor concepte, Radulescu-Motru formula urmatoarea concluzie cu privire
la producerea personalititii: aceasta este opera eului care organizeaza
constiinta, cu instrumentul anticiparii, in regimul muncii.

Constatdm cd portretul Intocmit de Vasile Bancild, asa cum arata si
titlul, apartine filosofiei educatiei si, in special, formarii si evolutiei
personalitdtii; el este intocmit pe baza lucrarilor lui C. Radulescu-Motru,
fara a folosi amintiri din vremea cand i-a fost in preajmd. Pentru noi,
interesul conceperii acestui portret s-a dovedit foarte important, pentru ca
Radulescu-Motru anticipa ceea ce, in filosofia stiintei, se numea proprietati
dispozitionale, atunci cand facea distinctie intre omul de vocatie (dotat cu
proprietati dispozitionale, de pildd, un anumit talent) si profesionistul
obisnuit. Omul de vocatie este acela care isi poate ldsa intre paranteze
interesele personale pentru a fi creator, imbogdtind zestrea spirituald a
umanitatii (sd ne gandim la Eminescu!). Profesionistul cunoaste foarte bine
un anumit domeniu al pregétirii sale si se straduieste, pentru a obtine cele

'3 C. Radulescu-Motru, Puterea sufleteascd, in Studii filosofice, vol. 111, Bucuresti,
1908; editie definitiva, Bucuresti, Casa Scoalelor, 1930.

' 1dem, Personalismul energetic, Bucuresti, Casa Scoalelor, 1927.

" Idem, Vocatia. Factor hotdrdtor in cultura popoarelor, Bucuresti, Casa Scoalelor,
1932; editie definitiva, 1935.
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necesare vietii sale, sa educe si sd-si disipeze cunostintele. De aceea,
Radulescu-Motru a considerat, conform lui Vasile Bancila, ca idealul
educatiei este personalitatea profesionala, adica acel om, cum spuneam mai
sus, ,,care s-a implinit pe latura sa pozitiva”, de care se serveste si societatea.
Desigur, considera Motru, omul de vocatie are si energie profesionala,
aceasta fiind cea mai nobild manifestare a ei.

S-a subliniat in mai multe randuri si ocazii cd Vasile Bancila avea si
talent literar; vom exemplifica aceastd trasatura a personalitdtii sale cu
urmatorul fragment din portretul de care ne ocupam: ,.Din psihologia
formarii personalitatii si din ideea de scop, doctrina pedagogica a lui Motru
rezultd aproape de la sine, ca faldurile unei cortine bine fixatad in partea
superioara” (adica doctrina sa se sprijind pe un fundament adecvat vorbind
in termeni ai logicii — s.n. T.D.). ,In adevir, daca adancim lucrurile mai
mult, vedem ca cele patru realitati: eu, constiinta, anticipare $i munca pot fi
socotite in fond ca tot atatea aptitudini, fiindca sunt tot atitea forte sufletesti,
numai ci Motru le pune pe diferite linii in portativ’'®.

Peste ani, aflam de la Constantin Schiﬁme‘glg, Vasile Bancila a
povestit cd lucrarea Doctrina personalismului energetic a domnului
Radulescu-Motru a fost ,,scrisd aproape langd Motru. Eu scriam la Braila si
i trimiteam manuscrisele la Bucuresti, iar Motru le tiparea”’. In perioada
acestei conlucrdri, magistrul 1l considera foarte apropiat pe colaboratorul
sau, ,,un om de vocatie” sau o ,,personalitate profesionald”?; Béncild insa
aspira sd devind un om de vocatie, credem noi, venind in sprijinul credintei
noastre un fapt care poate fi semnificativ: in 1934, cand Bancild avea 37 de
ani, ii scria maestrului sau despre o idee la care s-a gandit: ,,Teoreticismul
romanesc mi l-am explicat prin aceste cauze: 1) psihologie etnica;
2) ciocoism; 3) oboseald; 4) greutatea de a prelucra sufletul tardnesc;
5) bogitie, 6) amestecul etnic; 7) imitarea apusului; 8) imitarea Frantei;
9) centralism; 10) actuala epocé”ZI. Pérerea noastra este ca Vasile Bancila
avea vocatie de abordare multipla, semnificativa si originald a unor domenii
principale ale filosofiei; din pdcate, atunci cand a formulat ,,0 schita foarte
rezumativa a ideilor si pozitiilor spirituale”, Cadru filosofic*® pentru un

'8 Cf. Vasile Bancila, op. cit., p. 88.

¥ Ibidem, p. 89.

2 Constantin Schifirnet, op. cit., vol. 11, pp. 230-231.

2! Vasile Bancila catre C. Radulescu-Motru, 16 iunie 1934, Biblioteca Academiei
Romane, Corespondenta, inv. 230.342; cf. C. Schifirnet, op. cit., p. 231.

2 Vasile Bancila, Cadru filosofic, in ,Mugurul”, XV, nr. 1, 1943—-1944, cf. Gheorghita
Geana, op. cit., p. 471.
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sistem, s-a instaurat regimul comunist, a fost supus cenzurii $i, desi n-a mai
putut publica, a scris totusi, lasdnd multe manuscrise si proiecte.

Sperdm sa rezulte cd prezentarea noastrd a beneficiat de cuplarea unor
modele (paradigme), atunci cand am prezentat portretul lui C. Radulescu-Motru,
intocmit de Vasile Bancila.

* *

Nu voi insista asupra altor portretisti, cum ar fi, de exemplu, Nicolae
Bagdasar; acesta spunea ca 1-a cunoscut bine pe C. Radulescu-Motru, fiind
multi ani Tn preajma sa. ,,Trebuie sa marturisesc cd n-am intalnit in viatd un
alt om de atata bunatate, de atita blandete, de atata distinctie sufleteasca si
ca totdeauna mi-am adus aminte cu placere de anii pe care i-am petrecut in
preajma sa.”* Gasim la Bagdasar, in primul rand, un portret fizic si moral.
,,C. Radulescu-Motru nu se enerva decat foarte rar. Iar atunci enervarea se
exterioriza prin roseata figurii, prin tremurul buzii inferioare, prin
exclamatia: «Ei, comedie!». La el enervarea mergea méana in mand cu
inhibitia verbali. In relatiile sociale, C. Radulescu-Motru nu ficea niciodati
caz de situatia si de prestigiul sdu, ci se comporta ca un bon homme, simplu
si natural, facdnd glume si primind glume, participAnd cu modestie la
discutii si neludnd niciodatd in nume de rau cand vreunul dintre preopinenti
era de alta parere sau il contrazicea...”*",

Vom prezenta in continuare portretul mai putin cunoscut realizat de
Ion Didilescu (1906—-1987), pe care l-am cunoscut la lasi, precum si la
Universitatea Bucuresti, unde mi-am sustinut doctoratul (1973), el preludnd
teza, in calitate de coordonator, in urma decesului acad. Ath. Joja. Nu vom
insista asupra activitatii sale filosofice, pentru cad se gasesc unele amanunte
in primul volum din Studii de istorie a filosofiei romdnesti®.

Portretul lui C. Radulescu-Motru face parte din suita de evocari pe
care lon Didilescu le-a scris, pentru ca, marturiseste el, ,cineva din
adancurile fiintei mele mi-ar fi impus sa schitez figurile unor profesori din

B Nicolae Bagdasar, Opere, vol. Il — Portrete, Bucuresti, Editura Academiei Romane,
2006, p. 12.

* Ibidem.

» Stefan-Dominic Georgescu, Logicd si istoria filosofiei la Ion Didilescu, in Ton
Pogorilovschi (coord.), Studii de istorie a filosofiei romdnesti, Bucuresti, Editura
Academiei Romane, 2006, pp. 254-256.
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invatamantul nostru superior, cu care am fost contemporan in perioada
interbelica si in deceniile imediat urmétoare razboiului™*®,

Prezentarea infétisdrii lui Radulescu-Motru o completeaza pe aceea
intocmitd de Nicolae Bagdasar: ,,Ceea ce mi se pare a caracteriza activitatea
didactica si publicisticd a lui Motru este seriozitatea si responsabilitatea;
responsabilitatea intelectualului ca exponent al poporului din care face parte.
Serios §i sobru in scris si la curs, era un model pentru studenti*?’. Desi era
considerat psiholog, In primul rand, totusi ancora psihologia intr-o viziune
filosofica de ansamblu: energetismul; la fel procedau si alte personalitati ale
sociologiei, esteticii, logicii s.a. in acea perioada, iar Ion Didilescu explica:
»De aceea, cu toate cd la catedra sa a infiintat un laborator de psihologie
experimentala (condus cu competenta si pasiune de [.M. Nestor), el a rdmas,
intrucatva, un psiholog romantic, in sensul ca apartinea perioadei in care
psihologia nu se detasase in intregime de filosofie si facea primii pasi pentru
a iesi din descriptivism”?.

Valeriu Réapeanu, in Cuvant inainte la volumul de Marturisiri, semnat
de C. Radulescu-Motru si aparut in anul (1990) de rascruce al culturii
noastre, rascruce nu intotdeauna indicand calea favorabila, reluand unele
caracterizari intocmite de contemporanii filosofului psiholog, scria ca,
universitarul Radulescu-Motru era ,,metodic, riguros, strict in demonstratii,
comunicand adevarurile la care ajunsese nu prin revelatii, ci la capatul unui
indelung proces de reflectie, de studiu, de verificare (...). Fard sa fie uscate
si rigide, fara sa se transforme intr-un proces-verbal al etapelor parcurse, ele
nu-si permit nici o evadare din limitele adevarului triit...”*’; acestea sunt
doar cateva dintre caracteristicile Marturisiri-lor editate de Valeriu Rapeanu
si pe care le asezam langa amintirile lui Ion Didilescu. ,,Ca om, scria acesta,
Radulescu-Motru avea, la prima vedere, un aer aspru. Era inalt, osos, avea
fata colorata in roz, fruntea 1nalta si fara par. Purta pince-nez (ochelari care
se prind pe nas cu ajutorul unui arc) si un ochi pérea cu irisul decolorat.

?% Dragan Stoianovici, la care ne-am referit in nota 1, a oferit Editurii ,,Stefan Lupascu”
din Iasi, o ,.frumoasa suitd de amintiri si de meditatii, ce ni se infatiseazd deopotriva ca
document — despre altii si despre el insusi — si ca o marturisire de sentimente si convingeri
intelectuale si morale”. Cunoastem doud editii ale acestei ,,suite”: prima este citatd in nota 1,
a doua este un volum, de la aceeasi editura, care a aparut un an mai tarziu (2010).

¥ on Didilescu, Universitari din alte vremuri, lasi, Editura ,,Stefan Lupagcu”, 2010,
pp. 45-46.

2 Ibidem, p. 45.

¥ Valeriu Répeanu, Cuvdnt inainte, la C. Radulescu-Motru, Marturisiri, Bucuresti,
Editura Minerva, 1990, pp. 10-11.
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Prin masivitatea sa colturoasa, avea ceva din infatisarea unui tdran de la
munte. Vocea insdsi parca zgaria. Cu toate aceste trasdturi menite mai
curdnd sa distanteze decat sa apropie, Radulescu-Motru suferea o profunda
metamorfoza in momentul in care se incdlzea la flacara unei idei la care
tinea (...), vocea lui dobandea o caldura si o vibratie necunoscute, fata insasi
i se transfigura si reusea si emotioneze ca un mare orator’’,

In incheierea interventiei noastre, dim cateva exemple din ,Ethos.
Revista de teorie a culturii” din care rezulta cd, la lasi, spiritul stiintific
domina cercetdrile filosofice. Explicit sau nu, filosofia Iui Lucian Blaga nu
se bucura de mare atentie in perioada anilor ’40—’45. Noi nu vom insista
asupra polemicii C. Radulescu-Motru — Lucian Blaga, declansata de primul,
incepand cu anul 1941, cand a publicat articolul Vocatia si psihologia de
addncime®, fara si-i pomeneasci numele lui Blaga; apoi, in studiul
Gandirea filosofica: intelesul si scopul, sunt dezvoltate argumentele despre
temeiul stiintific al filosofiei. ,,Vocatia filosofului cuprinde, pe langa
gandire, si staruinta depusd de el pentru perfectionarea vietii sufletesti a
contimporanilor. Filosoful este un ganditor si educator in acelasi timp”~.
Au urmat reactiile lui Blaga.

Se stie ca, la Iasi, In anul 1944, un grup de intelectuali, Tn majoritatea
lor ieseni, si-a propus ,,sd studieze faptele de cultura — de la stiinta la religie,
de la morald la arta, de la drept la economie — pentru a le cunoaste in
adevarata lor naturd...; cercetarea trebuie facutd in asa fel incat cititorul sa
se ridice de la fenomene la esente, de la cunoasterea pur stiintifica la una
filosofica™. Revista avea doi directori: N. Bagdasar si St. Barsanescu, si
doi redactori: I. Didilescu si J. Livescu.

Fiecare numar al revistei avea un grupaj de studii (primul numar avea
9, semnate de St. Barsanescu, N. Bagdasar, Octav Botez, Al. Claudian,
N.I. Popa, E. Irion, J. Livescu, Th. Simenschy, I. Didilescu), un grupaj de
Insemndri si altul de Recenzii.

In primul numir, N.B. (Nicolae Bagdasar, desigur — s.n. — T.D.)
publicad insemnarea Discutiile si polemicile intre filosofi: ,,Cand doi savanti
de aceeasi specialitate, avand puncte de vedere deosebite, discutd o

% Ton Didilescu, op. cit., p. 47.

! Revista Fundatiilor Regale”, anul VIII, nr. 11, 1 noiembrie 1941, pp. 298-320.

32 C. Radulescu-Motru, Gdndirea filosoficd. Intelesul si scopul, in ,,Convorbiri
literare”, anul LXXIV, n-rele 11-12, nov.—dec. 1941, p. 1233; cf. Constantin Schifirnet,
op. cit., vol. 111, pp. 257-258.

3 Din La aparitie, ,,Ethos. Revista de teorie a culturii”, anul I, nr. 1, lasi, 1944, p. 3.
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problema, se Intdmpla adeseori ca argumentele invocate in toiul discutiei sa
nu fie de naturd strict teoretica (...) si ca atare s ducd la cu totul altceva,
decat la lamurirea problemei in sine (...) motorul discutiei il formeaza
vanitatea, orgoliul, invidia si resentimentele, iar obiectul ei, nu descoperirea
adevarului, ci aratarea slabiciunilor de care ar suferi persoana preopinentului
in existenta ei omeneasca, poate prea omeneasca™".

In logica, aceasta modalitate este o eroare numitd ignoratio elenchi.
Putem afirma cu certitudine ca Nicolac Bagdasar, care a trait polemica
Motru—Blaga, a dorit s se pronunte asupra ei, la modul neutru, dar ferm:
»davantul, ganditorul, nu trebuie sa aiba decat o singurd pasiune: pasiunea
de a nu fi stdpanit de nicio pasiune care-i intuneca mintea si-1 dau prada
iesirilor primitive si nechibzuite (...). Altfel spus: el trebuie sa fie dominat
de pasiunea sacra a cercetdrii dezinteresate, fara cea mai micd preocupare de
sine, sd pund adica mai sus de propria lui persoan stiinta si adevarul™”.

In acelasi numir inaugural al revistei, A.C.L. (Alexandru Claudian)
publica insemnarea Anti-scientism, indreptatd, cum insusi declara, impotriva
lui W. James si H. Bergson, dar cei vizati erau desigur Lucian Blaga, Nae
Ionescu si unii colaboratori de la ,,Saeculum” si ,,Gandirea”. ,,Tineri
studiosi, sub dubla presiune a romantismului varstei si a neoromantismului
simbolist si bergsonian, au hotarat cd Auguste Comte, Herbert Spencer si
Hippolyte Taine nu vor mai fi cetiti niciodata™*. Si, pentru ca unul dintre
cei vizati sd fie usor demascat, Alexandru Claudian insemna: ,,Acum, in
unele cercuri intelectuale, sfortarea de a scrie sau de a vorbi limpede este un
semn de mediocritate (...) «Faceti din cand in cand cate o prelegere mai
confuzd, mai incalcitd. Altfel, vd pierdeti prestigiul». Sfatul apartine unui
foarte talentat profesor din Bucuresti, — pe vremea lui, mentor entuziast al
unui tineret care se rusina din bucuria de a intelege™’.

Desigur, in 1944, cand aparea ,,Ethos”, Nae lonescu se afla de patru
ani pe tdramul vesniciei, dar influenta sa asupra unor fosti studenti si
colaboratori era destul de puternica. C. Schifirnet citeaza dintr-o scrisoare a
lui Radulescu-Motru: ,,M. Vulcanescu impreuna cu C. Noica si altii dintre
fostii mei elevi s-au alipit de Nae Ionescu si au facut cu el un grup aparte de

. . . .. 5538
mine si de prietenii mei””".

**N.B., Discutiile si polemicile intre filosofi, in ,,Ethos”, Iasi, anul I, 1944, nr. 1, p. 147.

3 Ibidem.

3% A.C.L., Anti-scientism, in op. cit., pp. 128-129.

37 Ibidem, p. 129.

3% C. Schifirnet citeazi dintr-o scrisoare a lui Radulescu-Motru din 20 ianuarie 1946,
in op. cit., vol. 111, p. 192.
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In aparitia urmitoare a revistei ,,Ethos”, D.B. (Dan Badireu)
denumeste Insemnarea Despre unii ce vor si se afle in treabd si o adreseazi
revistei ,,Saeculum”. ,,in numarul de pe Martie—Aprilie (1944), D1. N. Tatu
ne aduce Invinuirea ca unul dintre colaboratorii nostri afectioneaza expresii
ca: metode stiintifice, pozitie stiintifica, argumente stiintifice etc. I se pare
D-lui Tatu ca astfel de expresii, in gura unui filosof, sunt o purd
«grosolanie...»” . Dan Badireu raspunde ci ,,Existd o filozofie pe care d-sa
o ignora din pdcate si care tocmai urmareste prelucrarea datelor diferitelor
stiinte si a metodelor acestora intr-un sens critic”*. Logician si filosof,
Badareu argumenteaza critic si ironic. ,,Ar fi culmea ca tocmai
metafizicienii sa imbratiseze absurda prejudecatd pozitivista, cu intentie,
antimetafizica si sd proclame la randul lor divortul total dintre stiintd si
filosofie. Fara indoiala ca exista o filosofie purd, o filosofie a poetilor, ca sa
vorbim ca D-1. Tatu; dar aceasta este astiintificd si nu antistiintifica™*'.
Nu stim daca si ce a raspuns D-l1 Tatu in revista ,,Saeculum”, dar din
insemnare rezultd ca Dan Bddareu putea sa fie mai caustic, dar el s-a
inarmat cu rabdare cand a raspuns, pentru cd, ,,veniti in pribegie in mandra
Transilvanie de pe plaiurile moldovenesti, intelegem sa nu ofensam o
publicatie locald pe care o apreciem indeajuns”.

De altfel, Petre Botezatu, colaborator la ,,Ethos”, s-a referit si el la
relatia dintre Stiinta §i filosofie. El sustinuse teza de doctorat, cu titlul
Cauzalitatea fizicd si panquantismul®, in anul 1945; capitolul III, din partea
a [V-a a tezei, aborda chiar aceasta relatie; aici, el se referd o singura data la
Lucian Blaga, dupa ce, cu stilul sau clar si precis, a considerat ca: ,,Lumea
materiala si neinsufletita a stiintei si lumea ideala si vie a sufletului sunt
puse fata in fatd: una rece, lipsitd de poezie, cealaltd seducatoare, plind de
avant. Savantul fizician, prin caracterul specialitatii lui, este situat in centrul
tensiunii dintre stiintd si ideal. Mai mult, ca oricare altul, el traieste tragedia
cercetatorului, caruia obiectul de cercetare nu-i poate oferi prilejul sa-si
intemeieze idealurile morale. Lucian Blaga descrie astfel neputinta stiintei
de a multumi sufletul: «Cand omul de stiintd face afirmatia ca atomul e
alcatuit dintr-un centru protonic si dintr-un stol de electroni, se prea poate sa
ne comunice ceva nespus de interesant si sd ne spund un lucru adevarat,

DB, Despre unii ce vor sa se afle in treabd, in ,,Ethos”, anul I, 1944, aprilie—iulie,
nr. 2-3, Tasi — Alba-lIulia (refugiu in timpul razboiului), pp. 309-311.

0 Ibidem, p. 310.

1 Ibidem, p. 310, coloana a doua.

*2 Ibidem, p. 311, prima coloana.
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dar lucrul spus va raméane izolat, ca un strat glacial, de viata noastra
sufleteasca. Ideile stiintifice sunt ca soneriile puse sd se agite In vid sub
clopotul de sticld, ochiul mintii le Inregistreazd modul de functionare,
dar urechea sufletului nu le aude»”™.

Citam mai sus insemnarea lui Nicolaec Bagdasar, Discutiile si
polemicile intre filosofi, in care se sustine ca, de multe ori, polemicile si
neintelegerile sunt declansate de vanitate, orgoliu, invidie si resentimente.
In ceea ce il priveste pe Lucian Blaga, noi aratam™ ca, intr-un context
stiintifico-filosofic al primelor trei decenii ale secolului al XX-lea, acesta isi
exprima desavarsirea personalitatii prin activitdti diverse: scria versuri
(volumul Poemele luminii apare in 1919), aforisme (Pietre pentru templul
meu — 1n acelasi an), se instruia in tainele fizicii, matematicii, biologiei, cu
intentia de a scrie un tratat de teoria cunoasterii, dovedind maturitate,
cultura bogata si un simt aparte pentru receptarea noutatilor relevante.

Cu alte cuvinte, preocuparile juvenile ale lui Blaga de intelegere a
evenimentelor stiintifice care revolutionau fizica la inceputul secolului al
XX-lea au avut puternice ecouri In opera sa filosoficd. De exemplu,
in Cunoasterea luciferica (publicata in 1933), Lucian Blaga a considerat ca
fizica a ajuns, prin teoria quantelor si mecanica ondulatorie, sd reveleze
cripticul fenomenelor de lumina si sa-1 exprime antinomic: lumina este
ondulatorie si corpusculard. Misterul deschis al luminii, comentim noi®,
este revelat 1n latura sa criptica, dar, prin revelare, misterul deschis nu este
atenuat calitativ, ci pofentat, prin interventia imaginatiei creatoare.
Deschizand misterul cuantelor, fizica a patruns intr-un domeniu nelimitat al
misterelor, constituindu-se noi teorii stiintifice, noi aplicatii, anterior
nebanuite, care au impulsionat tehnica si alte cercetdri stiintifice. In plus, in
perioada cand avea interdictii universitare (1949-1953), Lucian Blaga a
formulat explicatii epistemico-metafizice in sinteza intitulatd Experimentul
si spiritul matematic®.

# Citat de Petre Botezatu din Lucian Blaga, Trilogia cunoasterii, Bucuresti, 1943,
p- 323, in Cauzalitatea fizica si panquantismul, editie Ingrijitd si studiu introductiv,
de Teodor Dima, Iasi, Editura Universitatii ,,Alexandru Ioan Cuza”, 2002, p. 262.

* Teodor Dima, Privind inapoi cu deferentd. Eseuri despre gdnditori romdni,
Bucuresti, Editura Academiei Roméane, 2006, editia a doua revazuta, Bucuresti, Editura
ProUniversitaria, 2012, pp. 22-25.; cap. Il — Metafizica genialitatii 1. Premise filosofice si
stiintifice ale edificarii metafizicii blagiene, pp. 24-28.

* Ibidem, p. 31.

* Lucrarea a aparut postum: prima editie, in 1969, la Bucuresti, Editura Stiintifica,
prefata Cidlina Mare; a doua editie, in 1983, ingrijita de Dorli Blaga, Bucuresti, Editura



Teodor Dima — Imagini ale Iui Constantin Radulescu-Motru 25

In cartea noastri, semnalati mai sus, Privind inapoi cu deferenta,
am prezentat pe larg exemple din care rezultd ca Lucian Blaga nu era suparat
de intruziunea stiintificului In metafizica, dimpotriva, dacd ne limitam la
Trilogia cunoasterii, constatdim ca, pe langd valoarea lor literard, pe langa
stilul filosofic original, pe langa unele notiuni care i-au indreptatit pe unii
critici sd-1 considere ,,mistic”, stiintificul formeazd o baza argumentativa
necesard. Noi credem cd, la nivelul la care ajunsese In 1940, scriitorul si
filosoful Lucian Blaga trdia o ,,tensiune intre recunoasterea imediatd a operei
si dificultatea de a se regasi la acelasi nivel de acceptare in cadrul
institutional. (...) Blaga nu era agreat in Universitati si la Academia Romana,
institutii dominante de spiritul stiintific si rationalismul cartezian™*’.

Radulescu-Motru este primul care ia atitudini publice, in 1941,
impotriva orientarilor mistice si irationale. Cu alte cuvinte, Motru este primul
care deschide ceea ce avea sd devina o ,,polemicd”. Atacurile lui Lucian Blaga
si ale revistei ,,Saeculum” iau amploare dupa doi ani, in 1943, cand incepe sa
apara revista. Amanunte gasim, cum spuneam, in volumul al III-lea din ampla
monografie intocmitd de Constantin Schifirnet. Parerea noastra este ca
polemica dintre cele doua personalitati poate fi eludatd, pentru ca, de fapt,
erau 1n lupta doua stiluri diferite de dreptul la suprematie; fiecare isi promova
originalitatea. Ne-am straduit sa prezentdm unele imagini, crezute de noi mai
putin cunoscute, ale celui care era considerat ,,venerabil dascal de filosofie al
atator generatii de studenti de la Universitatea din Bucuresti; (...) a predat
filosofia la Universitate, cu impunatoare autoritate si competentd; (...) a
tiparit un apreciabil numar de opere valoroase, in care a infatisat un crez
metafizico-moral — «personalismul energetic»*". De asemenea, ne-am straduit
sa folosim pentru unele interventii personale unele paradigme, utile in
investigarea filosofiei roméanesti.

Minerva, prefata de Alexandru Téanase; comentariile noastre sunt facute pe baza editiei din
1998, Bucuresti, Editura Humanitas.

*7C. Schifirnet, op. cit., vol. 3, pp. 253-254.

* St. B. (Stefan Barsanescu), Are oare dreptate D-I Prof. C. Radulescu-Motru?, in
,»Ethos”, Tasi — Alba-Iulia, anul 1, 1944, nr. 4, p. 407. Citatul este dintr-o ampla insemnare,
publicatd de Stefan Barsanescu, privitoare la lucrarea lui C. Rédulescu-Motru, Rolul
educativ al filosofiei, din ,,Analele Academiei Romane”, Memoriile Sectiunii Literare, Seria
I, Tom XIII, Mem. 2, 24 Pg.






FUNDAMENTAREA PSIHOLOGIEI EXPERIMENTALE
IN CONCEPTIILE LUI C. RADULESCU-MOTRU $I
W. WUNDT

ALEXANDRU BOBOC®

Ideea unei modelari experimentale a psihologiei apartine in principal
timpurilor reconstructiei moderne in filosofie, cumva ca o constientizare si o
aplicare a conceptiei kantiene despre ireductibilitatea si autonomia
domeniilor teoretice pe fondul afirmarii autonomiei formelor culturii umane.
,»Cultura — scria H. Rickert — este continutul bunurilor pe care le cultivim
pentru valoarea lor. O cercetare privind esenta acestor bunuri poate fi
dobandita printr-o filosofie a valorilor, care cautd inainte de toate sa
inteleaga fiecare domeniu valoric particular in specificitatea lui. Dar tocmai
aceastd tema si-a pus-o Kant pretutindeni, in doctrina sa a stiintei, in etica
sa, in filosofia sa a artei si In teoria sa a vietii religioase. Devine astfel
necesar sd ne raportam doar la ideile sale si sa le prelucram mai departe,
pentru a intelege cum toate diferitele valori si bunuri de cultura ale vietii
stiintifice, de stat si economice, artistice si religioase fuzioneazd intr-un
ansamblu unitar de culturd. Cu aceasta trebuie deci sd ajungem la o
cuprinzitoare filosofie a culturii pe fundal kantian™'.

Este semnificativ ca Radulescu-Motru, procedand la o intelegere a
metafizicii ,,pe baza filosofiei kantiene”, punea in atentie pozitia stiintelor
experimentale in raport cu perspectiva teoretico-filosofica: ,,Stiintele
experimentale, cu toatd exactitatea, care se pastreaza in metodele lor, ajung la
concluzii deosebite si adeseori contrazicatoare unele cu altele. Cazul cel mai

''H. Rickert, Kant als Philosophy der modernen Kultur, Verlag van J.C.B. Mohr,
Tiibingen, 1924, p. 7 (traducere de Alexandru Boboc in: H. Rickert, Stiinta culturii si stiinta
naturii, Editura Grinta, Cluj-Napoca, 2012, p. 184).

* Academia Romana
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tipic in aceastd privintd 1l aflam 1n dezacordul care existd intre ultimele
concluzii ale stiintelor naturale si explicarea fenomenelor sufletesti...
Singura, numai cunostinta superioard a metafizicii, care std deasupra si a
stiintelor naturale si a stiintelor sufletesti, poate aduce o impécare™.

La W. Wundt, unul dintre intemeietorii psihologiei experimentale, de fapt,
modelul Iui Radulescu-Motru, aceastd idee capatd o contextualizare chiar mai
larga: Wundt ramane ,,cel mai tipic filosof stiintific al vremurilor noastre...
Contactul cu stiinta pozitiva, pozitiva nu numai teoretic vorbind, ci si practic...
a marcat de timpuriu caracterul stiintific al formatiei sale... el a studiat intai
medicina, si apoi, de la fiziologie a ajuns la psihologie, apoi la toate stiintele
spiritului — logica, etica, sociologie — si pe urma la filosofie, la metafizica™.

Odata cu Wundt, ,,cercetarea experimentald, care la Fechner explora un
singur fenomen, cel al senzatiei, s-a intins si asupra celorlalte procese
sufletesti, mergand mana in mand cu experimentarea fiziologica. Wundt
utilizeaza datele fiziologiei pentru a studia procesele fizice care corespund
unor anume fenomene sufletesti si in acelasi timp incearcd sa aplice in
cercetarea faptelor elementare de constiintd, metodele fiziologice. Psihologia
sa experimentala devine o psihologie fiziologica™.

Wundt a eliberat, de fapt, psihologia din pozitia intermediara, jumatate
filosofie, jumatate stiintd a naturii, cum era socotitd pand atunci, si, dupa
critica intelectualismului herbartian si a asociationismului mecanicist, a pus
in evidentd ideea cd viata ajunge la ,sinteze creatoare”, in care elementele
ca atare nu se mai recunosc, absorbindu-se in produse cu totul noi.

2,

,Psihologia — scrie Wundt — intrucat existd ca stiintd naturald, se
bazeazd aproape In intregime pe cercetarile experimentale si pe masurd”;

2 C. Radulescu-Motru, Elemente de metafizicd pe baza filosofiei kantiene (dupi ed.
definitiva: 1928, editie ingrijita de Alexandru Boboc), Editura Grinta, Cluj-Napoca, 2005, p. 19.

L Nisipeanu, Wilhelm Wundt, in: Istoria filosofiei modern, vol. 111, Bucuresti,
Societatea Romana de Filosofie, 1938, p. 190-291. ,Nici un filosof — preciza Hoffding —
nu-1 depaseste In cunostinte de orice fel, nici unul nu prezintd in cel mai 1nalt grad
facultatea de a integra cunoasterea multipla in puncte de vedere generale” (H. Hoffding,
Philosophes Contemporains, tome second, Alcan, Paris, 1924, p. 5).

* M. Ralea, C.I. Botez, Istoria psihologiei, Bucuresti, Editura Academiei, 1958, p. 478.
De fapt, introducerea experimentului in studiul fenomenelor psihice a facut posibila
»desprinderea psihologiei de filosofie si construirea ei ca stiintd autonoma” (P. Fraise,
Psihologia experimentald, Bucuresti, Editura Stiintifica, 1970, p. 5).
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psihologia nu este ,.stiintd despre suflet”, nici ,,stiintd despre experienta
internd”; ci tema ei o constituie modalitatea de observare in ,,stiintele
spiritului”, pentru care psihologia valoreaza ca fundament’.

Metodele psihologiei sunt determinate de obiectul ei, care este
»experienta generica in structura ei subiectiva nemijlocitd”; scopul ei este de
a afla ,,principiile si legile generale ale fenomenelor psihice™.

La baza psihologiei lui Wundt se afla teza (care aminteste de principiul
si unitatea functiilor psihice: procesele cognitive, afective si volitionale sunt
inseparabile, simultane si in interactiune, pastrandu-si insd autonomia si
originalitatea.

Conceptia lui Wundt este actualista; el respinge conceptiile
substantialiste despre o entitate transcendentd fenomenelor psihice, care
le-ar genera pe acestea. ,,Viata spirituald Insdsi este carmuitd extensiv si
intensiv de o crestere de valori: extensiv, intrucat multiplicitatea evolutiilor
psihice se largeste progresiv; intensiv, intrucdt valorile formate in aceste
evolutii cresc in grad”’.

Asa cum s-a precizat, inca in ,,epoca lui Wundt” se recunostea ca el este
»adevaratul intemeietor al psihologiei experimentale, asa cum el este de
asemenea primul care, cu deplind constiinta si Tn mod consecvent, a echivalat
psihologia cu o stiintd a naturii, a ficut-o stiinta de sine stititoare™.

Se justifica, intr-un fel, formula ,,zuriick zu Wundf”, in conditiile in care
se admite o functiec mai largd a psihologiei: ,,fundament comun al tuturor
stiintelor spiritului”; ,,psihologia experimentald pe de o parte, psihologia
popoarelor, pe de altd parte, sunt cele doua infaptuiri ale noii psihologii™.

Este de mentionat cd Wundt este tributar i unei mosteniri lasata de
lucrérile lui Johannes Miiller (Handbuch der Psychologie, 1831); Helmholtz
(Wissenschaftliche Behandlung, 1881); G.T. Fechner (Elemente der Psycho-

pshisik, 1860), care exprimd in termeni matematici, generalizdnd o

> W. Wundt, Grundriss der Psychologie, 15. Aufl., A. Kroner, Leipzig, 1922, p. 3.

S Ibidem, p. 24, 33.

"'W. Wundt, System der Philosophie, 4. Aufl., Erster Band, A. Kréner, Leipzig, 1919,
p- 299. Pentru Wundt, ,.existd o cauzalitate si in lumea fizica gi In lumea psihica, dar fara sa
existe o interferentd intre cele doud ordini... cele doua serii de fenomene se dezvolta paralel,
fiecare depinzind de propriile lui cauze. Este doctrina paralelismului psiho-fizic, propovaduita
de Wundt” (M. Barbado, Introduction a la psychologie expérimentale, p. 289-290).

8 R. Eisler, W. Wundts Philosophie und Psychologie, J.A. Barth, Leipzig, 1902, p. 29.

 E. Konig, W. Wundt. Seine Philosophie und Psychologie, Frommanns Verlag,
Stuttgart, 1901, p. 50.
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descoperire anterioara a fiziologului E.H. Weber, asa-numita lege psiho-
fizica: determinarea raportului intre cresterea intensitatii excitatiei si cresterea
intensitatii senzatiei, ceea ce s-a numit apoi «legea Weber-Fechner»”'".

In aceastd traditie se inscrie Radulescu-Motru, care, in scrierea
Problemele psihologiei (1898), considera ca ,legile constante ale
fenomenelor sufletesti pot fi descoperite prin cercetarea proceselor ce se
petrec in organele de simt si in sistemul nervos central de la interventia unei
excitatii exterioare si pan la aparitia senzatiei”''.

,Faptele psihice — scria Radulescu-Motru — se afld intr-o reciprocitate
reala cu fenomenele fiziologice si impreund cu acestea pot fi grupate Intr-o

singuri lege cauzala generald”'%.

3.

Se poate vorbi, dupa toate acestea, de o unitate a conceptiei lui
Rédulescu-Motru, axatd pe o dubld innoire in cugetarea moderna:
in proiectul metafizic (pe urme kantiene) si in proiectul psihologic (pe urme
wundtiene), incercand sa cuprindd sistematic domeniile cunoasterii, actiunii
si creatiei umane. ,,in undele de reactiuni cu care omul rispunde impresiilor
lumii externe si care constituiesc perspectivele stiintelor sociale — scrie
Réadulescu-Motru — existd si o undd de reactie fundamentald care este
determinatd de totalitatea fiintei omenesti si care constituie punctul de
vedere al metafizicii. In aceastd reactie totald patrunde ceva mai mult din
eternul omenesc decat in toate celelalte reactiuni. Ea determind amplitudinea
tuturor celorlalte reactiuni. Ea este gestul supremului interes omenesc; ea da
valoare lucrurilor cu care omul vine in contact. In reactia aceasta totald fsi
gaseste un loc si adevarul stiintei speciale, dar ea, reactia aceasta, este la
limita adevarului, este peste adevarul relativ al tuturor celorlalte stiinte

speciale””’.

' M. Ralea, C.1. Botez, Istoria psihologiei, p. 471.

" Ibidem, p. 689.

12 C. Radulescu-Motru, Problemele psihologiei, p. 77. Fenomenele psihice sunt supuse
si ele determinismului universal, dar caracterul lor specific, ceea ce Wundt atribuia
asa-numitei sinteze creatoare, se datoreste doar faptului ca, in procesele psihice intervin si
factori sociali: sinteza creatoare este si produs al factorilor sociali in care individul traieste”
(Ibidem, p. 106).

'3 1dem, Elemente de metafizicd pe baza filosofiei kantiene, p. 21. Formularea nu poate si
nu aminteascd de Wundt, pentru care scopul spre care a ndzuit dintotdeauna filosofia ,,consta in
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Departe de a fi consideratd o simpla stiintd speciald, psihologia ocupa
locul central in sistematica filosofica, atat la Wundt, cat si la Radulescu-Motru.

»Psthologia — scria Wundt —, intrucat exista ca stiintd naturald, se bazeaza
aproape 1n intregime pe cercetarile experimentale si pe masurd; psihologia nu
este pur si simplu «stiintd despre suflet», nici «stiintd despre experienta
interndy, ci tema ei se afla Tn modul de observare a stiintelor fundamentale ale
spiritului, pentru care psihologia valoreaza ca fundament”'”.

,Psihologia — scrie (la randul lui) C. Radulescu-Motru — urmareste sa
descrie in mod complet si exact diferitele forme ale vietii sufletesti; in
acelasi timp ea ne da si explicarea faptelor sufletesti sub raportul succesiunii
si al coexistentei lor”"”,

Mai indeaproape: ,,Psihologia se multumeste sd ne descrie faptele
sufletesti si sd stabileascd conditiile in care acestea se produc. Stabilirea
ipotezei unui suflet, sau a unor suflete, ca substrat al fortelor sufletesti, nu
intrd Tn obiectul psihologiei, cum nu intrd in obiectul stiintelor speciale
naturale stabilirea ipotezei asupra substratului materiei si al vietii. Obiectul
psihologiei ca stiintd este constituit in mod suficient din faptele vietii

sufletesti, luate asa cum acestea apar in experientd”'®.

4.

Cu aceasta, trecem la o Incercare de a releva continutul de baza al
Cursului si, bineinteles, contributia lui Radulescu-Motru in fundamentarea
psihologiei experimentale.

Retinem mai Intai esentialul: ,,faptele sufletesti”, mai exact ,,fortele vietii
sufletesti”, trebuie considerate asa cum ,apar in experientd”’, excluzand

esenta In strangerea cunostintelor noastre particulare Intr-o conceptie despre lume si viata care sa
satisfaca exigentele intelectului si nevoile inimii” (System der Philosophie, 1, 4. Aufl.,
A. Kroner, Leizig, 1919, p. 2).

" W. Wundt, Grundriss der Psychologie, 15. Aufl., 1922, p. 3. Ca si stiintele naturii,
psihologia foloseste doud metode: metoda experimentala (analiza fenomenelor psihice
particulare); observarea creatiilor spirituale generale, cercetarea fenomenelor psihice
principale, pe scurt, ,,scopul este de a afla principiile si legile generale ale fenomenelor
psihice” (Ibidem, p. 7).

'3 C. Radulescu-Motru, Curs de psihologie (ed. 11-a), Bucuresti, Editura Librariei
Socec & Co., 1929, p. 5.

1S Ibidem, p- 7. ,,Cand depdsim acest obiect, subliniaza autorul, facem filosofia
psihologiei, asa cum facem filosofia fizicii si a biologiei cdnd ne ocupam de substratul
faptelor fizice sau biologice” (Ibidem).
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ipoteza unui ,suflet” ca ,substrat al faptelor vietii sufletesti”. ,,Sa vedem
acum — scrie Radulescu-Motru — caracterele generale cu care aceastd viata se
prezintd, In deosebire de viata simpld biologicd si de miscarea mecanica”;
,»fiecare om isi are preferintele sale personale, 1si are experienta si judecata sa;
isi are Inclinatiile si viata sa... Omul are un eu al sdu, cu conduita variabila,
din care izvorasc fapte personale”'”.

Explicatiile oferite apoi (in mod sintetic) de autor sunt relevante: 1. In
deosebire de miscarea mecanica, faptele sufletesti sunt fapte de viata;
aceasta afirmare este evidentd de la sine. II. Faptele sufletesti se deosebesc
totusi de fortele vietii, de care se ocupd biologia, prin urmatoarele: a) ele
sunt legate de personalitate (vom vedea mai tarziu ca ceea ce dd nastere
personalitdtii este constiinta eului pe care o gasim si la individualititi
organice). b) Faptele sufletesti se leaga de subiectivitatea individului
faptuitor. Urmele lasate de un criminal n-au nici un rost, cand nu le punem
in legdturd cu intentia, care l-a condus pe criminal... Interesul faptelor
sufletesti ni-1 da perspectiva launtrica subiectiva a individului faptuitor.
Faptele biologice sunt strdine subiectivitdtii individuale. ¢) Prin
subiectivitatea, de care ele se leagd, faptele sufletesti apar apoi constiintei
noastre mai directe si mai intime decat celelalte fapte ale vietii organice.
d) In sfarsit, faptele sufletesti, ca si faptele vietii in genere, sunt
conditionate de procese materiale, dar modul conditionarii lor este mult mai
complicat decat al acestora din urma. Unii psihologi (dupa Wundt) vorbesc
chiar si de o crestere continud a energiei vietii sufletesti, in opozitie cu viata
biologica, care riméne legati de constanta energiei materiale'™.

Dupa o incursiune bine cumpanitd in istoria gandirii (de la Aristotel,
Galenus la Descartes, apoi in contemporaneitate), ne este oferitd o sinteza si
o perspectiva a cercetarilor ,,faptelor vietii sufletesti”: ,,Cu cercetarile lui
Ernst M. Weber asupra simtului de tact (1849); ale lui Herman Helmholtz
asupra opticei fiziologice si asupra senzatiilor auditive (1862—1867); ale lui
Gustav Th. Fechner asupra psihofizicii (1860); si mai ales de la manualul de
psihologie al lui Wilhelm Wundt (1874) incepe o noud perioada in
psihologie. Acesti cercetatori introduc metoda experimentald in mod
consecvent dupd norma celorlalte stiinte exacte. Aplicarea experimentului

7 Ibidem, p. 6, 7. Faptele omului ,,nu pot fi nici calculate de mai inainte, nici puse in
randul celor animale; ele sunt intr-o categorie aparte” (Ibidem, p. 7).

18 Ibidem, p. 8. in adaos, precizarea: ,Inlantuirea faptelor sufletesti, precum si
influentarea lor reciproca, sunt foarte greu de descoperit. De aceea s-a vorbit asa de des pana
acum de spontaneitatea, indeterminismul si caracterul creator al faptelor sufletesti” (Ibidem).
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metodic devine dupa ei o reguld. Se Infiinteaza laboratoare si institute de
psihologie™".

O problema de interes o constituie gruparea cercetdrilor de psihologie
»dupd unitatea la care apartine subiectivitatea faptelor sufletesti™:
,Un individ” apartine unitatii sale proprii, constiintei sale personale, adica
isi are psihologia personala, in diferentd de alti indivizi. Aceasta ar fi o
psihologie diferentiald. Dar indivizii normali, traiti Intr-o culturd uniforma,
isi mai au si o psihologie generald, comuna intre ei toti; aceasta ar fi
psihologia generald a omului. Ca membri ai unui popor, ai unei clase sociale
sau ai unei profesiuni, ei pot sa se adune apoi intr-o subiectivitate comuna si
sa aiba o congtiintd de popor, de clasd sau de profesiune; aceasta este
psihologia popoarelor si psihologia sociald”*.

Obiectul psihologiei 1l constituie, asadar, ,,viata sufleteasca”, conditionata
de ,.existenta unei individualitati constiente™: ,,Viata sufleteasca, pe care vrea si
o Inteleaga si sd o explice psihologia, este aceea pe care o trdim in experienta
concretd, iar nu aceea pe care, ca ipotezd, o putem extinde peste tot locul
oriunde sunt date anumite conditii materiale. Pe aceasta din urma o putem
utiliza ca pe o conceptie ajutdtoare, pentru a ne explica pe cealaltd mai
restransd, care este conditionatd de existenta unei individualitati constiente si
care ea singura constituie principalul obiect al stiintei psihologice’™".

Gratie ,,individualitatii constiente” intelegem ,,obiectul unei stiinte noi,
deosebita de stiintele biologice”, tinand seama de faptul ca: ,,omul face parte
dintr-un anumit grup social si dintr-o anumitd epoca, asa ca individualitatea
sa constientd nu se formeazd numai din experienta proprie, ci si din

" Ibidem, p. 9. Munca psihologilor ,,;se specializeaza dupa instrumentele intrebuintate,
dar in acelasi timp ea se controleaza si se ajutd prin colaborarea mai multora la aceeasi
chestiune de detaliu. Dispar sistemele vaste filosofico-psihologice, in schimb se inmultesc
scolile diferentiate dupa metode” (Ibidem, p. 10).

2 Ibidem, p. 10-11. Sunt de retinut si alte forme: psihologia varstei, a sexului, a claselor,
profesiunilor, dar ,unitatea principald, in jurul careia se grupeaza toate cercetarile psihologice,
este aceea a psihologiei generale, care are n vedere omul cu care ne intdlnim in mediul nostru
obisnuit. Fatd de psihologia generald, toate celelalte pot fi considerate ca stiinte ajutitoare sau
premergétoare. De aceea, psihologia generald este denumita si psihologie teoretica sau, pe scurt,
psihologie” (Ibidem, p. 11).

Cartea de fatd este de psihologie generala, dar ,,imprumuta” din genurile celelalte de
cercetare cunostintele necesare ,,pentru intelegerea vietii sufletesti” (Ibidem).

! Ibidem, p. 12.
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experienta altora”; caci ,,omul actual are o individualitate care se sprijina pe
un complex de experiente individuale... si, cu toate acestea, individualitatea
fiecarui om actual nu se resimte in unitatea sa concreta, ea functioneaza ca si
cum ar fi iesit dintr-o experientd unitara”?.

»Faptele sufletesti” nu se pot explica la fel ca ,.faptele naturii”, adica
reducénd varietatea aparitiei lor ,,la cateva raporturi cantitative ale materiei sau
energiei”; caci faptele sufletesti ,,nu se pot desparti de subiectivitatea persoanei
in constiinta careia ele apar”, dar explicarea lor psihologica ,,nu priveste direct
subiectivitatea faptelor, ci conditiile de producere a subiectivitatii”*.

Negresit, considera Radulescu-Motru, rodnicd rdmane tot ,directia
psihologiei care pleacd de la experienta vietii sufletesti intregi, atat
obiective, cat si subiective”; nici prin introspectie nu avem ,,avantajele pe
care le da observatia si experimentul intern” (doud metode adecvate
studierii faptelor sufletesti)”**,

Pe aceste temeiuri are loc critica asociationismului si formularea ideii
de baza a propriei conceptii: ,,sub influenta scolii asociationiste, care vedea
la originea fiecarui fapt sufletesc numai o asociere de elemente, se da putina
atentie caracterului unitar al personalitdtii omenesti... Psihologii trdiau in
iluzia de a fi gasit in senzatii, reprezentdri si emotii ultimele elemente
constitutive ale vietii sufletesti. Astazi, aceastd iluzie a disparut... eul, si cu
el personalitatea omeneascad, trebuie luate ca unitati indivizibile, daca voim
sa intelegem rostul vietii sufletesti... Tot ce este psihologic incepe prin a fi
o raportare la un eu personal””.

2 Ibidem, p. 13, 14. Intervine apoi explicatia: ,,In viata, pe care o numim sufleteasca,
existd atat cat se poate actualiza intr-o constiintd omeneasca, iar intr-o constiintd omeneasca se
actualizeaza atit cat se poate sa se unifice intr-o individualitate. Dupa felul individualititii avem
si perspectiva vietii sufletesti” (Ibidem, p. 14).

2 Ibidem, p. 14, 16. Fiind vorba de subiectivitate, pare a fi nevoie de a apela la
fenomenologie (Brentano, Husserl); dar aceasta ,,psihologie purd” nu intrebuinteaza
experimentul si ,,nu descrie faptele sufletesti, cum nu descrie nici matematica axiomelor
sale, ci le defineste ca fiinte (Eidos) intuite direct” (Ibidem, p. 17).

in experiment ,,nu ne multumim cu diversitatea cazurilor date de natura, ci provocam
noi Insine in mod voit o diversitate de fapte sufletesti, prin schimbarea conditiilor in care le
constrangem sa se petreacd... Verificarea prin experiment este, desigur, cea mai stiintifica
si cea mai usor de demonstrat. Fiecare poate repeta experimentul pentru a se convinge”
(Ibidem, p. 22).

2 Ibidem, p. 20, 21.

% Ibidem, p. 27. Tnceputul in aceasta ,,noud directie” l-au facut W. James si W. Wundt
,»prin afirmarea staruitoare ca elementele sufletesti sunt simple abstractiuni, si ca in realitate nu
exista decat totalitati sufletesti, in care intra, deopotriva cu presupusele elemente, si unitatea
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Asadar, ,intelegerea functionald” a vietii sufletesti, ceea ce schimba
radical punctul de vedere privind ,,originea vietii sufletesti”: ,,nu mai este
vorba de a intelege cum din ingramadirea elementelor se formeaza diferitele
stari sufletesti..., ci este vorba de a urmari atitudinile eului spre obiecte
externe sau interne, cum aceste atitudini se diversifica si se complicad, cum
ele se grupeaza in anumite directiuni sau (cu un termen imprumutat
filosofiei scolastice, dar care este rau ales, fiindca el sugereaza reflexiuni
metafizice), cum eul ia intentionalitdti diferite. Eul 1indreptat spre
cunoasterea obiectiva, spre simtirea sa afectiva, sau spre realizari de acte,
este eul cu trei intentionalitati diferite si prin urmare dand motiv la trei clase
diferite de manifestari sufletesti: senzatii, emotii si vointa™*°.

De aici rezulta insd consecinte hotaratoare: ,,intelegerea functionald” a
vietii sufletesti ,,ridicd probleme care nu se mai Impacd cu paralelismul,
epifenomenismul si cu intreaga parcelare in spatiu a vietii sufletesti. Daca
eul este la originea vietii sufletesti — si eul este o simtire elementara si
primitiva, iar nicidecum un mixtum compositum produs de Ingramadirea
senzatiilor... atunci ilustratia spatiala a sufletului inchis intre peretii
materiei, cu o tripartita functionare, pierde orice valoare™’.

Urmeaza examinarea raportului dintre viata sufleteasca si constiinta si,
implicit, a raportului dintre constient si inconstient. Isi dau intdlnire in
aceste analize conceptia lui W. James despre ,,cursul constiintei ca un torent
in care elementele formeaza o unitate”, legat de personalitatea ,,celui care
poarta constiinta”, si conceptia lui W. Wundt despre ,,accentuarea unitatii de
aperceptie, ca functie de obarsie a vietii sufletesti”: ,,Viata sufleteasca nu
incepe cu constiinta, caci un lung sir de conditiuni fiziologice precede
constiinta, si aceasta cand se iveste nu aduce cu sine ceva nou, ci continua si
completeaza conditiile fiziologice anterioare™®.

eului personal. Dupd acesti doi ganditori, drumul se gésea pregatit pentru infelegerea
functionala a vietii sufletesti” (Ibidem, p. 31).

2 Ibidem, p. 31.

" Ibidem, p. 32. Explicatia psihologica ,trebuie si se ridice deasupra dualismului
dintre suflet si materie, pentru cd acest dualism nu existd in experienta reald, ci este un
produs al culturii timpului, iesit din influente cu totul extrastiintifice” (Ibidem, p. 34).

2 Ibidem, p. 34, 35.
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Intre ,aducerea aminte constientd” si ,starea de subconstienti”
tranzitia este continud, cdci ,,nu existd stare sufleteasca despre care sa se
poatd zice cd are toate elementele In constiintd... Subconstienta si
inconstientul Inconjoard constiinta din toate partile”; ,,inconstientul introdus
insd 1n viata sufleteasca deschide o noud problema, anume, problema
diferentierii lui de faptul pur fiziologic™”.

Iata un rezultat esential: ,,intelegerea functionala a constiintei... a largit
punctul de vedere strict analitic” si astfel s-a putut vorbi ,,de unitatea
constiintei, de eu, de personalitate”, ceea ce va conduce la un progres mai
insemnat ,atunci cadnd se va intregi analiza constiintei prin psihogeneza
intregii vieti sufletesti”’.

Cu aparitia eului, ,,constiinta devine nu numai luminata si treaza, dar si
bogata in simtiri noi... Cu ivirea eului se produc simtiri mai fine si mai
variate. Fiecare dintre atitudinile sale este nsotita de o perspectiva subiectiva
diferita. Prin aceste atitudini, simturile organice ale corpului se transforma in
simturile persoanei omenesti, in emotii personale, sentimente si ideal”".

Dupa aparitia eu/ui, omul are o noud viatd: viata efectiva personala.
Dar ,,schimbarea cea mai plind de consecinte o avem In aparitia vointei.
Vointa este determinatd de atitudinea omului. Din cauza existentei eului,
activitatea omului ia caracterul unei instrumentatii, adicd al implinirii unui
scop. Avand un ex, omul are o vointa™*>.

Eul este dat ,,in structura constiintei subiective” si ,,intocmai ca si
aceastd constiintd, el nu are un substrat material”; ,,ceea ce afirmam noi, pe
baza ultimelor rezultate dobandite de cercetarile psihologice si biologice,
este existenta eului ca functiune organicd, in mijlocul si in corelatie cu

celelalte functii organice”™™.

¥ Ibidem, p. 35. Pentru a intelege aceasta, trebuie si urmdrim ,,conditionarea faptelor
sufletesti”: ,,cu cat stiinta noastrd despre conditionarea vietii sufletesti inainteaza, cu atat
inconstientul creste. Nu este conditie materiald, care in definitiv sa nu poata fi pusa in legatura
cu producerea vietii sufletesti” (bidem).

30 Ibidem, p. 36. Caci ,,pentru noi — continua autorul — faptul fundamental al vietii
sufletesti este unitatea. Nu exista fapt sufletesc decat in legatura cu un eu, adica cu unitatea
organica a individului” (/bidem, p. 38).

! Ibidem, p. 221.

32 Ibidem. Este de retinut ca in niciun fapt de constiintd, ,,nu se arati rolul eului mai
lamurit ca in faptul voluntar... in faptul voluntar eul este activ. Faptul voluntar este
produsul eului meu. In constiinta lui simt activitatea mea proprie. Misc un brat, indrept
privirea ori gandul spre un lucru sau altul, iau o hotarare sa execut sau nu ceva: aceste fapte
imi apar ca determinate de activitatea eului meu” (Ibidem, p. 271).

3 Ibidem, p. 271, 274.
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Viata sociald, insa, care ,,este mai mult decat un mediu extern”, este
,»un transformator si un fundament in acelasi timp”, aduce ,transformarea
activitatii individului in activitate institutionala sau culturala (subl. ns.),
adicd in activitate care, desprinsd de individ, traieste de sine si pentru sine,
in cursul generatiilor”**.

Asadar, ,,viata culturii” pune intr-o noud lumind viata individului: ,,Cine
zice evolutia vietii sociale zice evolutia culturii... Inrudirile de suflet nu se pot
deosebi decat din expresiile culturii... nu existd psihologi, care sa fi trecut cu
vederea diferentele sufletesti dintre popoare”; dar aceste diferente nu trebuie
luate drept ,,structuri sufletesti” de care sa se lege apoi ,,culturi divergente”,
intrucét ,,varietatile privesc mai mult mijloacele”, caci ,,legile evolutiei sunt la
toate culturile aceleasi”, ceea ce ,,a si permis psihologilor sd vorbeasca de

unitatea culturii omenesti™.

7.

Toate aceste dezvoltari sub semnul unitdtii, al interdependentelor si
interactiunilor in viata individului si in viata sociala si a culturii au o motivare
in studiul de factura psihologica, In care este pusd in lumind o conceptie
modernd despre ,,fenomenele sufletesti”, intr-o psihologie in care acestea,
»asa cum le prezintd intuitia directd, sunt individuale pentru cd sunt date
totale; ca atare, ele nu pot forma niciodata obiectul unei stiinte exacte’™°.

Dar — precizeaza autorul — psihologia ,,va avea si ea legi generale
asupra fenomenelor sufletesti, indatd ce va proceda si ea la analiza acestora
din urma, asa precum au procedat si celelalte stiinte naturale”; Wundt insusi
,»s1-a Indreptat intreaga lui activitate numai si numai pe calea unei psihologii
stiintifice. Viitorul va decide daci este sau nu gresita aceasta cale™’.

Pentru aceasta aduce un argument in plus modul de a intelege
(in traditie wundtiand) insdsi conceptia despre specificul fenomenelor
sufletesti: n toate aceste fenomene descoperim ,,proprietati calitative noi, pe

care nu le putem atribui vreunui element al lor in parte, ci trebuie sa le

3 Ibidem, p. 331, 334, 335. In aceasti activitate culmineaza tendinta spre exteriorizare:
»Sufletul individual se transforma acum, dupé o expresie a filosofului Hegel, in spirit obiectiv
(objektiver Geist). Individul om devine membru al unei unitati culturale” (Ibidem, p. 336).

3 Ibidem, p. 339, 342.

3% C. Radulescu-Motru, Problemele psihologiei (1898), in: Studii filosofice, vol. I,
Bucuresti, 1907, p. 51.

37 Ibidem, p. 51, 53.
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atribuim insusi faptului impreunarii elementelor. Astfel, aceste proprietati
noi au pe deplin infatisarea de a izvori spontan din dispozitiile sufletului
nostru. Sufletul nostru pune o legatura unitara intre diferitele sale elemente,
si prin aceastd legaturd el are si darul de a crea proprietati sufletesti noi;
deci, sinteza aparatd de dansul este o sinteza creatoare, in deosebire de
aceea simpla cauzald pe care o produce natura. Sinteza sufleteascd contine
totdeauna un ceva pe deasupra factorilor elementari gasiti prin analiza,
pe cata vreme sinteza cunoscutd stiintelor naturale exacte este pe deplin
proportionata analizei™®.

C. Rédulescu-Motru acordad o deosebita atentie ideii ,,Sintezei creatoare”
in viata sufleteasca si Incearca sa se inscrie Intr-o linie determinista, punand
»problema cauzalitatii psihice”: ,,sintezele creatoare” nu constituie ,,0 piedica
la formarea unor legi cauzale”; stiinta nu se preocupd ,,de natura in sine a
acestui plus adaugat, ci se preocupa numai dacd acest plus se produce sau nu,
o data ce anumite conditii sunt date. Wundt insusi sustine in aceastd privinta
teoria afirmata... Noi nu stim, ce-i drept, de unde vine acel plus, pe care il
gasim in sinteza, dar stim in orice caz ca el vine cu necesitate, o data ce
anumite elemente sunt adunate impreuna. Stiinta nici nu cere mai mult™’.

Drept incheiere la aceste dezvoltari, care au incercat sa cuprinda ceea
ce este esential in conceptia lui Radulescu-Motru (si, bineinteles, in
contextualizarea ei in gandirea contemporand), mentionam deschiderea pe
care autorul o contureaza in directia aplicarii intr-o reconstructiec moderna a
altor domenii teoretice: ,,Conceptia asupra sufletului — scrie autorul — este
totdeauna o conceptie hotaratoare pentru metodologia stiintelor care il au de
obiect pe om... Noile metode prepard nu numai in psihologie, dar si in
istorie alte conceptii fundamentale”; de fapt, noile metode ,,introduse de
psihologia stiintificad” ,,prepara o revizuire, daca nu o transformare totala, a

conceptiilor fundamentale din stiintele care il au de obiect pe om”*.

¥ Ibidem, p. 55. De retinut ca mult inaintea Cursului este prezenti ideea de baza,
anume aceea a ,,sintezei creatoare” in viata sufleteasca. Din faptul ,sintezelor creatoare”
decurg doua legi: legea ireversibilitatii vietii sufletesti (fenomenele sufletesti ,,se dezvolta
numai In directia lor de crestere, iar nu ca fenomenele naturale care pot fi Indreptate in
directii opuse”); legea cresterii energiei sufletesti (sintezele creatoare atrag dupa ele
cresterea energiei sufletesti: ,,Fiecare valoare nou creatd va fi baza, se va crea alta in
viitor”) (Ibidem, p. 56).

39 Ibidem, p. 46. Putem astfel vorbi de o ,,cauzalitate psihica”, nu insd in sensul
,paralelismului psihofizic” propus de Wundt” (Zbidem, p. 57, 60, 91).

0 Ibidem, p. 125, 126.
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Cu increderea manifestatd constant in activitatea sa, in posibilitatile
cunoasterii si a reconstructiei ei In teorie, Radulescu-Motru preciza:
»~EXprimarea pozitiva lipseste inca, dar ea va veni neaparat, cu primele
rezultate pozitive ale psihologiei stiintifice. Cu aceste rezultate va inceta
spiritul critic care stapaneste filosofia contemporana si in locul lui va incepe
epoca spiritului constructiv. Fiecare dintre aceste rezultate contine in sanul lui
germenele unui sistem filosofic. De aceea, cu drept cuvant se poate zice,
ca psihologia este pentru timpul nostru stiinta fundamentala a Invatamantului

filosofic™*!.

* Ibidem, p. 126-127.






PERSONALISM, ENERGETISM, VOCATIE

EUGENIU NISTOR®

Viata si activitatea lui Constantin Radulescu-Motru confirma, intr-un
fel totusi distinct, teoria acestuia despre personalism si personalitate, despre
energia psiho-bio-fizicd si, mai ales, despre misterioasele ,,dimensiuni”
sufletesti si intelectuale care pot fi ,,crescute” tocmai in baza preferintelor si
pasiunilor manifeste ale unui ins uman — ceea ce ne poate spune mai multe
si despre ceea ce ITnseamna sau, mai bine i mai pedagogic spus, despre ceea
ce reprezinta in biografia acestuia sensibila laturd vocationala.

Ampla si profunda operad filosofica, psihologicd si pedagogicd a lui
Constantin Radulescu-Motru ne indreptiteste sd credem cd optiunea sa
profesionald nu a fost deloc intamplatoare: autoreflectia si indemnul la
cunoasterea de sine, urmate dupa pilda anticilor, ca si exemplul faptic al
dascalilor sdi — iIntre care strdluceste Titu Maiorescu —, i-au Indreptat pasii
catre ademenitoarele chemari ale filosofiei. Se va intelege insa ca din
aceastd ecuatie nu trebuie exclus nici cadrul familial si nici mediul social
largit in care a evoluat si s-a instruit. Asadar, Constantin Radulescu s-a
nascut la 2 februarie 1868, in asezarea Butoiesti din judetul Mehedinti,
mama sa, Judita, fiind fiica mosierului Ion Butoi, a decedat la scurt timp
dupa nasterea sa, iar tatdl sau, Radu Popescu, a fost (dupa unele surse) fiul
ecumenului si carturarului Eufrosin Poteca de la Manastirea Gura Motrului.
In localitatea natali, tdndrul Constantin va urma doar primul an al scolii
primare, fiind inmatriculat apoi la institutul craiovean de baieti al lui Gustav
Arnold, unde va urma si liceul, fiind remarcat de dascalii sai pentru dotarea
speciald la matematica. Se Inscrie Inca de la o varstd frageda (avea doar
17 ani!) la Universitatea din Bucuresti, urmand, in paralel, cursurile
complete la doud specializari: drept si filosofie. In timpul studentiei atrage
atentia lui Titu Maiorescu — titularul cursurilor de Logica si Istoria filosofiei
contemporane, prin intermediul carora tinerii se familiarizau cu notiunile de
logica si cu cele mai noi descoperiri ale gandirii occidentale —, relatiile

* Academia Roméana: Institutul de Filosofie si Psihologie ,,Constantin Radulescu-Motru”
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dintre dascal si discipol devenind, cu timpul, tot mai strdnse §i chiar
,transformandu-se in legituri de prietenie”'.

In anul 1888, isi ia licenta in drept cu lucrarea Despre contracte,
cu mentiunea magna cum laudae, iar in anul urmator si licenta in filosofie, cu
teza Realitatea empiricd si conditiunile cunostintei. In perspectivele rodnice
ale ,,directiei maioresciene” — deschise in epoca de spiritual rector al miscarii
junimiste, care isi asumase drept misiune educarea noii generatii de
intelectuali romani (cea de-a doua ,,JJunime”) dupa rigorile rationalismului
modern occidental — proaspatul absolvent in filosofie pleaca la studii in
straindtate, mai Intai in Franta si apoi in Germania. Ajuns la Paris, la celebra
Ecole des Hautes Etudes, tinarul Constantin Ridulescu urmeaza, timp de un
an (1889), cursurile de filosofie materialista ale lui Jules Soury, cele de
psihologie ale lui Théodule Ribot si Charcot de la Salpétriere, si exerseaza in
laboratorul de psihologie experimentald al profesorului H. Béaunis.
In Germania, la Miinchen, audiaza, intre altele, timp de un semestru, cursurile
profesorului Carl Stumpf; apoi pleacd la Facultatea de Filosofie din Leipzig,
care dobandise un prestigiu enorm in Europa datoritd profesorului Wilhelm
Wundt®. Aici va studia si va experimenta, in calitate de asistent preferat al
profesorului german, pand in 1893, cand isi trece doctoratul in filosofie cu
teza Cu privire la geneza teoriei lui Kant asupra cauzalitatii in naturd / Zur
Entwicklung von Kant’s Theorie der Naturcausalitit’. W. Wundt va exercita
o influentd benefica si de duratd asupra tanarului Constantin Radulescu, care,
tot in perioada studiilor germane, isi va adauga numelui si apelativul de
»Motru”. De altminteri, pretuirea de care se bucura din partea filosofului
german rezultd si din faptul ca acesta ii publica teza de doctorat, in chiar anul
sustinerii ei, in revista Philosophische Studien, anul IX B, nr. 3—4 Het / 1883,

' Vezi N. Bagdasar, Scrieri, editie ingrijitd, introducere si note de Gh. Vladutescu,
colectia Biblioteca de filosofie a culturii romanesti, Editura Eminescu, 1988, p. 66.

? Afirmat incd de la finele veacului al XIX-lea, Wilhem Wundt (1832-1920) s-a
impus ca filosof, psiholog, logician, etician si istoric al culturii, gratie cartilor sale, intre
care vom aminti: Logica (1880—-1895), Etica (1886—1892), Sistemul filosofiei (1889—1897),
culmindnd cu seria celor zece volume din lucrarea Psihologia popoarelor, publicate in
intervalul 1889-1897, care ,reprezintd un moment de seama in elaborarea psihologiei
sociale $i a unei istorii si teorii a culturii” — conform Dictionar de filozofie, Editura Politica,
Bucuresti, 1978, p. 774.

3 Tn acest sens, vezi si capitolul Constantin Radulescu-Motru, autor Petru Vaida, din
Istoria filosofiei romdnegti, vol. 11 (1900—1944, partea I), coordonatori: Dumitru Ghise,
Nicolae Gogoneata, Editura Academiei RSR, Bucuresti, 1980, p. 365.
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iar importanta acesteia este semnificativd din moment ce nsusi Henri
Bergson o citeazd in volumul sdu Introduction de la Metaphisique®.

Intors in tard, Constantin Ridulescu-Motru functioneazi cteva luni ca
judecdtor la Bucuresti, in 1894 fiind numit bibliotecar la Fundatia
Universitard Carol I, unde rdméane pand in ianuarie 1898. Cariera sa
universitara incepe in mai 1897, cand devine conferentiar de istoria
filosofiei antice si de esteticd la Facultatea de Litere si Filosofie din
Bucuresti, unde in 1901 este promovat profesor. Dupa reorganizarea
facultatii bucurestene, catedra pe care o detine filosoful se va numi de:
Psihologie, Logica si Teoria cunostintei. In 1918 a ocupat, pentru citeva
luni, functia de director al Teatrului National din Bucuresti. In anul 1923
este ales membru al Academiei Romane, iar In perioada 1938—1941 devine
presedintele acesteia, fiind pe deplin indreptdtit sa ocupe aceastd inalta
functie, atdt de eminenta sa activitate cultural-educativa, cat si de opera sa
stiintifica publicatd si, mai ales, de sistemul sau filosofic fondat pe structura
de idei a Personalismului energetic.

Concomitent cu activitatea de bibliotecar si cu cea didactica, el publica
articole si studii filosofice in unele publicatii autohtone si, In special,
in Convorbiri literare si in Noua Revista Romdnd, al carui fondator este in
anul 1900 (care va aparea pana in 1914). Este demn de admiratie, efortul
entuziast si staruinta filosofului, in aceasta perioada, de a intemeia 1n tard
publicatii si institutii in profil cultural-filosofic; astfel, in 1897 el fondeaza
prima revista romaneasca axatd pe filosofie — Studii filosofice —, in 1910 —
Societatea Romana de Filosofie, iar in 1923 — Revista de filosofie (prin
transformarea mai vechii publicatii Studii filosofice), ca organ de presa
oficial al acesteia. In seria realizarilor sale editoriale, ar trebui si mai
amintim si infiintarea revistei Ideea europeand, cu aparitie intre 1919-1928,
dar si a Revistei de psihologie practica, in 1931, si a Jurnalul de
psihotehnica, editat Intre 1937-1941. Alte publicatii ale vremii l-au avut pe
ganditor in colectivele lor redactionale, asa cum au fost: Analele de
psihologie, Albina, Convorbiri literare, Convorbiri didactice, Liga romana
s.a. Dar si unele publicatii strdine s-au simtit onorate de prezenta numelui
acestuia In comitetele lor, asa cum a fost revista francezd Journal de
psychologie normale et pathologique, aflata sub directia lui Pierre Janet si

* Alte informatii, pe aceasta temd, contine si in masivul tom: Constantin Radulescu-Motru —
Personalismul energetic i alte scrieri, studiu, antologie si note de Gh. Al. Cazan, cu textul stabilit
de Gheorghe Pienescu, colectia Biblioteca de filosofie a culturii roméanesti, Editura Eminescu,
1984, pp. VIII-IX.
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George Dumas, sau cea germand, Forum Philosophicum, care apdrea la
Leipzig, sub conducerea lui Raymond Schmidt.

Apartinand, alaturi de P.P. Negulescu, lon Petrovici, Mircea Florian s.a.,
unei strdlucite generatii de dascali universitari, care au marcat profund
invatdmantul romanesc in prima jumatate a veacului XX, C. Radulescu-Motru
a imprimat un suflu nou In predarea si Intelegerea disciplinelor umaniste in
spatiul autohton; astfel, sub influenta vizibila a lui Wilhelm Wundt, el sustine
despartirea filosofiei de psihologie si fondarea primului laborator de
psihologie din tara, care functiona pe langd catedra de psihologie a
Universitatii din Bucuresti, iar, ulterior, contribuie la 1infiintarea unor
laboratoare similare si la Universitatile din Cluj, lasi si Cernauti. insa, asa
cum se Intdmpld si astdzi In mediul universitar romanesc, meritele sunt
recunoscute greu sau trecute sub tacere si, adesea, in loc de rasplata cuvenita,
cei merituosi sunt ,,recompensati” cu... pedepse, conform proverbului nostru:
nicio fapta buna nu va ramane nepedepsita! Asadar, cu toate ca ,,scoala a
reprezentat, pentru el, institutia chemata sa formeze personalitati, oameni de
caracter, nu prin separarea ei de contextul social, ci in corelatie nemijlocita cu
nevoile fundamentale ale societdtii, cu viata practica, in 1940 a fost pensionat
de legionari, impreuna cu alti mari profesori ai Universitatii bucurestene’™.

Ganditorul s-a manifestat si ca om politic, dar si ca doctrinar: Tn 1904,
el a devenit membru al Partidului Conservator, peste doi ani optand pentru
Partidul Conservator-Democrat (al lui Take Ionescu), pe care l-a reprezentat
in parlament, in 1910, iar in anul 1924, ajunge membru al Partidului
Poporului (condus de generalul Al. Averescu); patru ani mai tarziu, dupa ce
incercase o mediere intre conservatori si taranisti, devine membru al
Partidului National-Taranesc, afirmandu-se ca un darz aparator al ,,statului
taranesc”, despre care scrie insa ca, chiar dacd are taranimea la temeliile lui,
,»hu Inseamna reducerea functiilor acestui Stat la trebuintele taranului, Statul
taranesc este departe de a cere desfiintarea oraselor, cu comertul si industria;
nivelarea culturii tuturor cetatenilor prin scoala unicd de stat; uniformizarea
imbracamintelor si a felului de viatd in toatd tara...”. Toate acestea sunt
pasaje din studiul Ideologia statului roman, din 1934, unde sunt facute unele
aluzii la manifestirile de coloratura nazista, tot mai agresive in epoca’.

> Ibidem, p. VIIL
6 C. Radulescu-Motru, Scrieri politice, selectia textelor, ingrijirea editiei si studiul
introductiv de Cristian Preda, Editura Nemira, Bucuresti, 1998, p. 427.
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C. Réadulescu-Motru a scris numeroase studii si carti, de mai mari sau
mai mici intinderi, inegale, sub raport valoric, si eterogene, ca abordari
tematice, dar toate tradand efervescenta creatoare a unui filosof care dorea
sd relateze cat mai multe, sub aspect conceptual, despre naturd si materie,
despre viata si despre om, despre starile sufletesti ale insului uman si cultura
omeneasca in ansamblul ei... Luate in ordinea cronologica a aparitiei lor,
cele mai importante scrieri ale lui Radulescu-Motru sunt: Fr. Nietzsche,
viata si filosofia (1897); Problemele psihologiei (1898); Stiinta si energie
(1901); Cultura romana si politicianismul (1904); Puterea sufleteasca
(1908); Elemente de metafizica. Principalele probleme ale filosofiei
contemporane pe intelesul tuturor (1912); Lectii de logica, teoria
cunostintei si metodologie (1914); Rasa, cultura §i nationalitatea in filosofia
istoriei (1922); Curs de psihologie (1923); Personalismul energetic (1927);
Vocatia, factor hotarator in cultura popoarelor (1932); Ideologia statului
roman (2934); Romdnismul, catehismul unei noi spiritualitati (1936);
Psihologia poporului romdn (1937); Timp si destin (1940); Etnicul
romanesc. Comunitate de origine, limba i destin (1942); Morala
personalismului energetic (1946) s.a.

Desigur, unele dintre aceste carti s-au ivit din necesitati didactice si nu
exprima un punct de vedere personal al autorului, dar sunt cateva intre ele, asa
cum este, in mod evident, Personalismul energetic, unde se prefigureaza
doctrina filosoficd proprie a acestuia, cu vizibile accente de originalitate.
Asupra acestui aspect vom insista in continuarea studiului nostru. Caci astazi
nu este greu de identificat care au fost izvoarele teoretice ale sistemului scris
de C. Radulescu-Motru. De fapt, scufundand conceptul despre personalitate
(biologica si psihicd) in vastul ocean al energetismului (fizic si chimic),
filosoful roman se inspira din lucrarile ganditorului, fizicianului si chimistului
german Wilhelm Ostwald, din care preia in mod creator unele idei’. Primele
insemnari, cu referinte la unele aspecte mai subtile ale energetismului, sunt de
gasit in volumul Stiinta si energie (din 1901), reluate apoi si in cartea Puterea
sufleteasca (din 1908), unde notiunea de energie reprezintd, din punct de
vedere stiintific, orizonturile in care se manifestd raporturile de dependenta

7 Considerat initiator al energetismului, Wilhelm Ostwald (1853—1932) aprecia,
in scrierile sale, ca substanta si forta sunt identice cu energia, stand la baza ordinii
structurale a intregii lumi. Viziunea acestui monism energetic este cuprins in lucrarile:
Prelegeri de filosofia naturii (1902); Energia (1908); Bazele energetice ale stiintei culturii
(1909); Imperativul energetic (1912); Filosofia contemporaneitdtii in viziune personald
(publicata in patru volume, 1923) si Piramida stiintelor (1929) — conform Dictionar de
filosofie, Editura Politica, Bucuresti, 1978, p. 518.
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ale fenomenelor naturii, care nsd pot fi cunoscute, avand o anumita noima
pentru insul uman, intrucat ,,activitatea omeneascd nu poate fi ajutoratd mai
cu spor decat de stiinta care initiazd pe om de rostul succesiunii fenomenelor;
fiindcd prin aceasta numai se poate dobandi prevederea, prima conditie a
oricarei activitati deosebite. Apoi conceptiunea energeticd prin deprinderea ce
o da mintii sa priveasca natura ca un circuit de fenomene, ce se conditioneaza
reciproc dupd raporturi constante, atat dorinta de a canaliza acest circuit in
vederea scopurilor practice...”® Dualismul intrat in discutic — natura si
persoana — este apoi adancit in Personalismul energetic, unde ganditorul face
tot timpul precizari si delimitari, avertizandu-i pe posibilii cititori ca: ,,filosofii
care cladesc pe unitatea persoanei cu natura materiald sunt, de reguld, n afara
de migcarea personalismului”, caci ,solutiile lor, si cand acordd un rol
persoanei, scoboara acest rol la ceva cu totul secundar (...) Noi socotim ca,
inlantuind energia personalitdtii la celelalte energii ale naturii, am gasit o baza
mai sigura pentru intelegere, atat a persoanei cat si a rolului persoanei™.
Dornic sa arate continuitatea preocuparilor sale filosofice, Motru face
unele confesiuni chiar in prefata scrierii sale sistemice din 1927: ,,Solutia
personalismului energetic este impartdsitd de noi In mai toate scrierile
anterioare cu caracter filosofic. Semnaldm celor care se intereseaza de
chestiune: Problemele Psihologiei (1898), p. 71 si urm.; Stiinta si Energie
(1902) aproape in toate capitolele. Aceste doua scrieri sunt retiparite in
vol. I din Studii Filosofice (1907). Apoi, Puterea Sufleteasca (1907-1908)
unde problema personalitatii se pune de la primele pagini (Introducerea).
Mai pe larg in partea a IlI-a, a IV-a si a V-a (1924) personalismul energetic
sta la baza explicarii inconstientului si a caracterului”'’. In aceeasi prefata,
filosoful preciza insa, explicit, cd ,,Solutia indicatd prin denumirea de
personalism energetic este cladita pe unitatea persoanei cu natura materiala,
fara ca ea totusi sa aduca o scoborare a rolului personalitatii omenesti (...)
Cu cat manifestarile omenesti vor fi intelese, mai putin ca Intamplari si mai
mult ca necesitati In mijlocul naturii, se vor extinde si aplicatiile stiintei
despre om. Educatia si guvernarea omului vor deveni atunci, din arte
sprijinite pe tact si ghicire, adevarate stiinte sprijinite pe adevar si
prevedere™'. Preocupat si reliefeze . privilegiile etnicului roménesc”, Motru

8 ¢ Rédulescu-Motru, Puterea sufleteascd, editia definitiva, Editura Casei Scoalelor,
Bucuresti, 1930, p. 162.

? C. Radulescu-Motru, Personalismul energetic, editie definitiva, ingrijiti de Gheorghe
Vladutescu, colectia Biblioteca de filosofie, Editura Ardealul, Targu-Mures, 2005, p. 10.

1 1bidem.

" Ibidem.
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arata ca acesta exclude nationalismul, considerat a fi un element strain
traditiilor noastre culturale, dar recunoaste cd ,romanismul este scoala
energiei romanesti. Prin aceasta intelegem cé este spiritualitatea chemata sa
ne dea incredere in viitorul neamului (...) Este timpul sa avem curajul ca,
dupa intregirea neamului, sa ne afirmam si credinta in valoarea neamului”'?.

Referindu-se la metodele de lucru adoptate, ganditorul respinge unele
dintre cele binecunoscute (precum: metodele de laborator, generalizérile
pripite din filosofie, metoda dialectica etc.), optand pentru metode inductive
si introspective, dar si pentru metodele obiective ale stiintelor biologice si
psiho-sociale, apreciate a fi perfect ,,valabile pentru studiul personalitatii.”
Explicatiile sale vin (chiar daca nu intotdeauna) si cu unele argumente
convingatoare in sensul celor sustinute, iar atunci pledoaria filosofului se
bazeaza pe ceva mai mult decat pe simple afirmatii, aga precum am transcris
in continuare: ,La o cunostintd adancd asupra personalitdtii, ni se zice,
se poate ajunge numai prin introspectia de sine, si nu prin inductie bazata pe
datele castigate prin experiment si observatie externd (...)”, caci ,,Daca
n-am sti noi din intuitia noastrd proprie interna ce este durerea, in zadar am
privi la lacrimile semenilor nostri: din aceste lacrimi se pot deduce legi
fiziologice, dar nu durerea, ca emotie internd. Manifestdrile personalitatii,
mai ales, se explici numai pe calea intuitiei interne”"”.

Atras de cercetarile biologilor privitoare la regnurile inferioare (vegetal
si animal), care au creat notiunea de biosfera, dar si de provocarile deschise
pe linia epistemologiei de o stiintd obiectiva referitoare la persoana umana,
apreciata 1n acest context ,,ca o forma de energie de sine statatoare”, adica
psihosfera, C. Radulescu-Motru conchide ca ,,este vremea sa ne deprindem
cu integrarea persoanei in unitatea stiintificd a naturii, socotind-o ca o forma
de energie in randul celorlalte forme de energie”'®. Dar aceste afirmatii nu
fac altceva decat sa-l pund pe cititor In Incurcatura (este sau nu este
persoana parte componenta a naturii?) si pe filosof intr-o situatie jenanta:
aceea de a se contrazice cu propriile sale aprecieri din alte pasaje ale
lucrarii, expuse anterior (,,filosofii care cladesc pe unitatea persoanei cu
natura materiala sunt, de regula, in afara de miscarea personalismului”).

Naéscutd cu un ,manunchi de posibilitdti”, personalitatea umana
dezvolta, de regula, aceste aptitudini ,,in vederea unei munci de indeplinit”

12 C. Radulescu-Motru, Romdnismul, catehismul unei noi spiritualitati, Fundatia pentru
literatura si arta ,,Regele Carol 11, Bucuresti, 1936, p. 212.

13 C. Radulescu-Motru, Personalismul energetic, editia citata, pp. 22-23.

% Ibidem, p. 21.
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in cadrul generos al realitdtii vietii omenesti. Dar aici intrd in discutie si
raportul dintre individul uman si omenire in ansamblu, dintre eu si constiinta,
cu explicatii vaste referitoare la metamorfozele adanci ale eului, ale trecerii
acestuia de la simpla emotie la intuitia despre sine, adica la stadiul emulativ al
constiintei. Prin urmare este justificatd discutia despre identitatea eului,
despre acesta si personalitate. Dar, daca personalitatea ,,se cristalizeaza in
jurul eului” si in preajma acesteia sunt garantate ,multe alte elemente
sufletesti”, atunci — considera filosoful — ,,Eul este licarirea de fulger care
dezvéluie incotro merge anticipatia sufletului!”, céci ,,personalitatea este
magindria solida, care mijloceste realizarea anticipatiei. Eul traieste in clipita
actualitatii; personalitatea in durata trecutului”"”. Existd in lucrarea lui Motru
0 consemnare transantd, extrem de precisd, asupra relatiei dintre eu si
personalitate: ,,Corespondenta dintre eu si personalitate, cand o intalnim,
avem Voca‘giam, aceasta desi, Intr-o apreciere ulterioard, el dezvolta ideea:
,Personalitatea este bio-psiho-sociald; eul este numai psihic”'’. Pagini
profunde scrie filosoful despre notiunea de personalitate, analizata in raport
cu natura, ea ,intregind mersul naturii” si chiar diversificandu-1; despre
sufletul mistic — cu euforia si inocentismul lui; despre mutatiile suferite de
personalism in filosofia modernda si contemporani: la Immanuel Kant,
la G. W. Fr. Hegel, la ganditorii romantici germani (unde inregistreaza forma
,personalismului anarhic”), la Karl Marx (in dialectica lui sociald),
la Fr. Nietzsche (unde vointa de putere impune un tip special de personalitate
— supraomul), in pesimismul dramatic al lui Oswald Spengler si in
paradoxurile lui Hermann von Keyserling — ambii sustinand ca orizontul
culturii europene se afla in amurg, deoarece ,,culturile de pana acum trebuie
sd moard pentru a face loc culturii ridicate pe intelect si tehnica”'®,

In capitolul final al Personalismului energetic, C. Radulescu-Motru
vine cu unele explicatii suplimentare, incercand astfel sa-si distanteze si mai
mult ideile de cele exprimate in energetismul lui W. Ostwald, ,,ilustrul
profesor de chimie de la Universitatea din Leipzig”, pentru care
»personalitatea este o forma de energie In nimic deosebita de orisice forma a
energiei materiale. Pentru personalismul energetic, personalitatea are o
deosebitd insemnitate. Ea este energia in actul ei cel mai desavarsit”"’.

'3 Ibidem, p. 40.
' Ibidem, p. 41.
7 Ibidem, p. 43.
'8 Ibidem, p. 121.
" Ibidem, p. 137.
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Daca inceputurile filosofiei sistemice romanesti sunt inregistrate,
in istoria noastra culturald, prin scrierile lui Vasile Conta, la sfarsitul
secolului al XIX-lea, aflate sub influenta beneficd a miscarii junimiste,
atunci putem afirma cu certitudine cad cel mai consecvent continuator al
acestet linii ideatice a fost C. Radulescu-Motru, ,,atins” si el de febra creatiei
filosofice, influentat si stimulat de batranul mentor al aceleiasi efervescente
»miscari” ce si-a pus definitiv pecetea asupra spiritualitatii noastre —
Titu Maiorescu —, dar in cadrul unei noi generatii de literatori, generatie care
insd va marca, prin amploare si adancime, atat cultura, cét si invatamantul si
filosofia romaneasca interbelica.

Printre primii comentatori ai Personalismului energetic, inca de la
aparitia editiei princeps, a fost tanarul filosof Vasile Bancila, care, publicand
articolul Doctrina personalismului energetic a d. Radulescu-Motru, in
paginile revistei Cultura romdneasca (in 1927), ii elogia fara ocol
originalitatea, apreciind ca, in fapt, ,,cu sinteza d. C. Radulescu-Motru
incepe propriu-zis filosofia romaneasca”™?.

In termeni similari se exprima, despre aceeasi operd, in articolul
C. Radulescu-Motru — filosof al culturii, publicat In Revista de filosofie (1932),
si esteticianul si eseistul Mihai Ralea, constatand ca acesta este ,,singurul
ganditor romén care ne-a oferit un sistem filosofic unitar si consecvent™'.

Abordand cu prudentd filosofia personalistd, in Istoria filosofiei
romanesti, vol. V. Filosofia romdneasca de la origini pana azi, filosoful si
istoricul filosofiei N. Bagdasar consemna: ,,Conceptia lui C. Radulescu-Motru
e o conceptie determinista teleologicd, energetica, personalistd. Ea este
totodatd o conceptie dinamica avand ca tendintd practica rascolirea energiilor
romanesti pentru a descoperi vocatiile si a le face fecunde dezvoltarii
neamului si, prin el, omenirii™*.

In zilele noastre, filosoful si scriitorul Alexandru Surdu, aflat el insusi
in situatia de a incheia un sistem complet de gandire, denumit ,,sistemul
pentadic”, evocand personalitatea lui C. Radulescu-Motru intr-o carte
consacrata celor mai de seama ganditori romani, scrie relevant despre
personalismul energetic, apreciat a fi: ,conceptia conform careia
personalitatea umana este rezultatul unui proces evolutiv, pornind de la

20 Constantin Radulescu-Motru, Personalismul energetic §i alte scrieri, studiu,
antologie si note de Gh. Al. Cazan, cu textul stabilit de Gh. Pienescu, colectia Biblioteca de
filosofie a culturii romanesti, Editura Eminescu, 1984, pp. XIII.

2! Ibidem.

*2N. Bagdasar, Scrieri, editie ingrijita, introducere si note de Gh. Vladutescu, ed. cit.,
p. 83.
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formele simple, materiale, de manifestare a energiei, pana la cele sufletesti,
pe baza unui lant neintrerupt de conditionari. Problema nu este Tnsd numai
aceea de a incadra personalitatea umana in ciclul evolutiv al lumii, ci si
aceea de a-i preciza semnificatia de cauza finala a evolutiei. Aici nu este
vorba numai de o simpla evolutie biologicd. Personalitatea umana nu este
doar un rezultat al evolutiei, ci si scopul evolutiei. Chiar daca ar exista o
congtiinta in genere a intregului univers, constiinta umand reprezinta
congtiinta evolutiei universului. Ea se inscrie intr-o noua faza, si anume in
aceea a evolutiei constiente si creative. Filosofia are misiunea de a indruma
personalititile umane pe drumul acestei constructii creative a universului”®.

Ne raliem intru totul acestor indreptatite pareri, exprimate despre opera
si personalitatea filosofului romén, cu atat mai mult cu cat in timpul vietii,
vreme de mai multe decenii, acesta a fost umilit si marginalizat atat de
regimul legionar, cat si de cel comunist, de reprezentantii primului fiind
mult prea repede scos pe banca de rezerva (pensionat), de activistii celuilalt
fiind fixat, la un moment dat, cu domiciliu obligatoriu, iar, pe deasupra,
avand si dreptul de semnatura interzis, ceea ce pentru un filosof de profesie
este 0 masurd similard celei de suprimare a libertatii de gandire si a
posibilitatii de comunicare a propriei sale creatii filosofice!

2 Alexandru Surdu, Vocatii filosofice romdnesti, editia a doua, colectia Biblioteca de
filosofie, Editura Ardealul, Targu-Mures, 2003, p. 34.



DESPRE STUDIUL PSIHOLOGIEI POPORULUI
ROMAN. LIMITE METODOLOGICE

IOAN BIRIS"

Un prim avant in studierea psihologiei popoarelor se inregistreaza in
urma cu un secol, mai ales prin preocupdrile lui Wilhelm Wundt si ale
discipolilor sdi. La noi, un astfel de discipol era Constantin Radulescu-Motru.
A fost, metaforic vorbind, un ,,prim val” al afirmarii psihologiei sociale ca
disciplind stiintificd. Metodologia utilizatd s-a vrut una ,,obiectivd”, pe baza
de observatii, in consens cu cerintele intemeietorului W. Wundt, considerat
»parintele” psihologiei experimentale si promotor al psihologiei popoarelor
(Vélkerpsychologie).

Dupa cum se stie, disciplinele socio-umane par a fi mai dependente de
metodologia folosita decat stiintele naturii. Asa se face ca, dupa o dezvoltare
sustinutd a metodelor statistice in domeniul stiintelor sociale, in prezent
asistam la un nou ,,val” pentru afirmarea psihologiei sociale in expresia sa
de psihologie interculturala. Acest ,,val nou” se resimte si in peisajul
romanesc al cercetarii de specialitate, context in care opera lui Constantin
Rédulescu-Motru revine in centrul atentiei.

E lesne de inteles interesul crescut (nu numai la noi) pentru studiile de
psihologie sociala si psihologia popoarelor in conditiile procesului de
globalizare, conditii in care diferitele culturi si societati intrd in interactiuni
cum nu s-au mai cunoscut inainte. Dar e tot atit de adevarat ca ,,obiectul” de
studiu al psihologiei popoarelor este unul extrem de complex. Acceptand ca
existd un ,,psihic colectiv”, un psihic social al unui popor, omul de stiinta
trebuie sa se intrebe mereu cum ajunge la descrierea si explicarea acestui
»obiect” de studiu. Ce garantii avem ca unele caracteristici atribuite unui
popor intreg (,harnic”, ,lenes”, ,inteligent”, ,hot” etc.) sunt reale? Sau,
poate, sunt doar niste ,,inchipuiri”, simple ,,constructe” ale noastre?

In randurile care urmeazi, atentia noastra se opreste indeosebi asupra
aspectelor metodologice atunci cand e vorba de cercetarea psihologico-

* Universitatea de Vest din Timisoara
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sociala, de cercetarea asupra psihologiei poporului roman. Vom incepe cu
cercetarile considerate cele mai simple, respectiv cu descrierile oferite de
calatori strdini in privinta felului de a fi al romanilor. Sunt importante si
»autodescrierile”, propriile reprezentdri despre noi, dar vorba lui Gadamer,
»hicdieri eroarea nu este atat de usoara si de posibila ca in cunoasterea de
sine... ”'. Chiar la nivel de simt comun se accepta indeobste ci ,parerile
celorlalti” sunt mai obiective decdt pdrerile proprii cu privire la sine.
Apelam, asadar, la cateva opinii ale strdinilor cu privire la romani.

1. INCERCARI ISTORICE

Nicolae lorga a avut la un moment dat inspiratia sd descrie istoria
romanilor prin ochii céldtorilor strdini. Ni se oferd astfel un tablou cat se
poate de interesant despre psihologia poporului roman pe bazd de
»observatii” la fata locului. Fireste, observatii de simt comun, observatii de
calator fara pretentii de cunoastere stiintifica!

Sa spicuim din spusele calatorilor. Din insemnarile abatelui Francisc
Pizzigalli (1792) aflam cd acest calator ramane surprins in Ardeal de
»latinismul limbii”, ca romanii de aici, ,,foarte multi”, sunt ,,simpli si primitori”,
sunt cinstiti la vorba si veseli, iar femeile merg cilare si conduc carele®. Apoi,
calatorul Caronni (1812) afirma: roméanii din Ardeal reprezintd partea ,,cea mai
muncitoare si utild si cea mai numeroasa” din populatie, au un caracter fizic
frumos, iar opincile 1i amintesc calatorului de cioce-le din Abruzzi, au datini
romane, femeile ii servesc pe ceilalti la masa, dar ele mananca in picioare;
pastoria e legata uneori cu furtul de vite, dar aceiasi oameni 1i aduc lui Caronni
valiza pierduta. Vizitatorul nu uitd sd sublinieze c@ acesti romani ,,ucid lupii
dintr-o izbiturd de ciocan”, cd a vazut el Insusi asemenea intdmplari la o partida
de vanatoare, cd unii dintre romani se fac si hoti, ,,cu ciocane si hanger”, si ca
,»hiciun fel de osanda si chin nu-i sperie”3.

Un alt calator, de data asta un neamt, doctorul Quitzmann, vizitator al
regiunilor romanesti in timpul razboiului din Crimeea, se aratd uimit de
»haosul” de la Bucuresti, de casele ,rar frumoase” ale romanilor, dar

' Hans-Georg Gadamer, Adevdr si metodd (traducere in limba roméana de Gabriel
Cercel, Larisa Dumitru, Gabriel Kohn, Cilin Petcana), Editura Teora, Bucuresti, 2001, p. 397.

% Vezi Nicolae Torga, Istoria romdnilor prin calatori, editia a I1-a adaugitd, Editura
Casei Scoalelor, Bucuresti, 1929, p. 18.

> Ibidem, p. 21.
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poporul nu-i displace, il vede doritor de placeri si simpatic. E un popor, zice
neamtul, ,,vioi si vrednic de respect”, iar caracterul sdu romanic ,,are un fond
bun si, dacd lipsurile pe care 1 le-a inoculat puterea straind, se
desradicineazi pe incetul, desigur il asteaptd un frumos viitor™.

Iar V. Derblich, intr-o carte din 1863 (Land und Leute der Moldau und
Walalachei), descrie taranul roman ca fiind ,totdeauna vesel, desi nu
excesiv, moderat, evlavios, cu cuget curat, respectuos fatd de lege si de cei
care o duc la indeplinire”. Pentru Ferdinand Lassale (in 1857), cu toate ci
orasul Bucuresti este straniu, un ,,amestec dracesc de case”, poporul de rand
se distinge prin trasdturi nobile, fine, amintind de descendenta din romani.

Dintre englezi, M. Blutte, fost consul al Marii Britanii la Bucuresti
(1833), asemuieste Principatul Roman cu Italia, scrie despre romani ca
reprezintd ,,0 concentrare de cea mai mare vitejie”, cd sunt de un ,,geniu
inalt”, cu o ,rard omenie” si cu ,cea mai evanghelicd ospitalitate si
afabilitate”. De la daci au Indrazneala care se vede si 1n célaritul fara sa, sunt
dibaci si neinfricati. De la romani au priceperea la cantec si dans, dar si la
manuirea iute a armelor. lar un spaniol, marchizul del Valle de Toje, pe la
1877, scria despre soldatii roméni cd sunt vigurosi, sobri si disciplinati,
chiar daca armamentul cu care sunt inzestrati lasd de dorit.

Fireste, lista descrierilor poate continua foarte mult. Exemplele date ne
arata cd strainii 11 vad pe romani si harnici, si viteji, si isteti, si frumosi, unii
acordand fara zgarcenie calitati exceptionale poporului de rand si armatei.
Dar, la fel, gdsim inventariate nu putine trasaturi negative, de lene si hotie,
de lipsa de seriozitate si onoare etc.

Atent la datele istoriei, Dumitru Draghicescu, in lucrarea Din psihologia
poporului romdn (1907), tine sa precizeze ca ,,eul national sau social este o
abstractie faurita de spiritul stiintific si realizata, intrupata de spiritul literar al
oamenilor pe jumitate invitati”®. E de acord, totusi, ci factorii istorici sunt
extrem de importanti, cd acestia, prin medierea societdtii, ajung sd modeleze
»~mintea si caracterul unui popor”™’. Acceptid autorul ci existd, ca atare, o
entitate psihicd nationala? Nu, caci el nu uitd sd precizeze In mod repetat ca
asa-numita ,,constiintd nationald” se identifica de fapt cu constiinta fiecarui
individ, precum in raportul specie — individ. La urma urmei, constiinta

* Ibidem, p. 35.

5 Ibidem, p. 46.

¢ D. Draghicescu, Din psihologia poporului romdn, Editura Albatros, Bucuresti,
1995, p. 30.

" Ibidem, p. 53.
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individuala este ,,de origine sociald sau nationald™®. Dar cum se poate sustine
acest lucru, ne putem intreba, din moment ce ,,eul national” sau ,,social” este
o0 abstractie?

Semnalam aici doar o sldbiciune metodologica, aceea a neclaritatii
relatiei dintre individualul ,,dat”, observabil si socialul abstract, ,,construit”.
Semnalam numai, din moment ce autorul nostru nu-si propune sa lamureasca
aceasti relatie! In schimb, el incearci sa fie cAt mai convingator cu privire la
mostenirile istorice ale sufletului romanesc. Constient cd ,,0 cercetare serioasa
nu s-a facut inca asupra compozitiei etnice actuale a poporului roman”,
D. Draghicescu se arata convins ca ,,poporul romanesc este o amestecatura si
o confuzie de rase cu neputinti de descurcat si de clasificat™.

Romanii mostenesc de la daci — considera D. Draghicescu — trasaturi
precum vitejia si cruzimea, dar si cumpdtare si dispretuire a mortii, vointa
puternicad si minte agera, precum si viclenie, fatarnicie si duplicitate. De la
romani firea violenta, vointd energicd si tenace, prudentd, disciplind si
ordine. Apoi de la slavi am imprumutat nestatornicia si spiritul idilic,
anarhia; de la greci avem lipsa de buna credinta si perfidia; de la turci lenea;
de la rusi desfraul etc. Cu o precizare demnd de subliniat: ,,sd se aibd insd in
vedere cd acest portret nu este luat dupa realitate, ci Inchipuit, Imbinat
aritmeticeste din datele psihologice ce ne-a procurat psihologia semeniilor
noastre etnice. Acesta-i un portret ideal, matematic, executat ad-hoc din
insusirile stramosesti, Imbinate dupd gradul Inrudirii lor si dupa
probabilitatea proportiilor lor. El este si prea artificial prezentat astfel si este
si prea sters. Acest portret este numai o schitd, un mijloc de orientare”'”.

Cu toate aceste precautii, D. Draghicescu trage concluzii grele pentru
»sufletul actual” al poporului roméan: intai, ca rolul formativ al istoriei
romanilor nu este incd finalizat si cad romanii nu au avut incd parte de
maturizare sociald; in al doilea rand, lipseste energia ofensiva, caci, sub
atatea stapaniri straine, sufletul romanesc a devenit pasiv, resemnat, supus.
Elementele dacice si romane aproape au dispdrut. Taranul roman (iar
sufletul romanilor este unul taranesc) este de o ,,resemnare muta” si sufera
de ,,boald de vointa”. Romanul apare atunci ca nepasator, fatalist si las.

D. Draghicescu face si el apel la marturiile unor strdini pentru
descrierea sufletului romanesc. Aminteste ca, pe la sfarsitul secolului al

¥ Ibidem, p. 31.
? Ibidem, p. 99.
1 Ibidem, p. 142.
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XVIlI-lea, francezul C. Lefebvre, fiind prizonier la Galati (in 1778), este
trezit intr-o noapte de vacarmul si de strigatele locuitorilor terorizati la
zvonul cd se apropie o armatd turceasca. Marturia francezului este in
consonantd cu ale altor vizitatori. Cu totii observau cd romanii simteau o
adevarata groaza numai cand se pronunta numele turcilor: ,,vederea turcilor
ii Incremenea, le ingheta sangele in vine... indatd ce erau zariti, actiunea
spontand, reflexd a romanilor era fuga. Si fuga nu era numai a unui sat,
a unui catun sau a unei maini de oameni, ci chiar a unor orase intregi...
Vointa si energia romanilor se redusesera in aceste timpuri la intelepciunea
fugii. Filosofia noastrd, din tot veacul al XVIl-lea si al XVlIll-lea,
se cuprinde 1n proverbul prea popular la noi care zice: Capul plecat de sabie
nu este taiat”"".

Importanta acestor concluzii ne intereseaza aici strict metodologic.
Nu se pune problema sa respingem veridicitatea istorica a celor semnalate.
Se stie ca raidurile turcesti (ca si acelea ale tatarilor) erau nimicitoare. Tarile
romanesti, platitoare de tribut, au suferit adesea mai mult decat cele care
devenisera pasalac. Orice suspiciune din partea turcilor era motiv pentru un
nou raid, ceea ce nu se mai intampla In pasalac. Or, in fata acelor raiduri, o
populatie nelnarmata nu avea nicio sansd de izbanda. Singura solutie de
supravietuire era fuga! In plan metodologic, intereseazi urmitoarele
aspecte. Venirea turcilor si fuga romanilor erau situatii observabile. Dupa
unii observatori, fuga devenise chiar un ,,reflex”.

Dupa astfel de observatii, unii trdgeau imediat concluzia cd romanii
sunt lipsiti de energie, ca refuza lupta, adica sunt ,,lasi” etc. Respectiv, o
caracteristica esentiald a sufletului romanesc este ,lasitatea”. Dar putem
spune ca aceasta trasdtura este observabila la fel ca prezenta turcilor si fuga
romanilor? Pentru simtul comun, trecerea de la observatia ca ,,vin turcii si
romanii fug” la sustinerea ca ,,romanii sunt lasi” este aproape fireasca. Dar
aici simtul comun se poate insela foarte tare. De fapt, caracteristica
»lasitate” nu este observabild, este un construct teoretic, este un termen
teoretic ce poate desfigura lucrurile, caci acest termen face pe nesimtite o
echivalentd cu situatia observabild a fugii. Sub aspect logic, ,aparitia
turcilor si fuga romanilor” poate fi exprimatd printr-o implicatie: T — F
(aparitia turcilor (T) implica fuga romanilor (F)). Iar ,lasitatea romanilor”
(L) este echivalenta cu aceasta implicatie':

" Ibidem, pp. 360-361.
12 Putem aminti aici ci aceastd problemi este dezbatutd acut inca din perioada clasica a
filosofiei si logicii stiintei. Pentru asigurarea caracterului observational al cunoasterii
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Lo (T—F).

Metodologic, saltul de la situatiile observationale de ,,venire a turcilor
si fugd a romanilor” la caracteristica generald a ,,lasitatii” nu se justifica.
Echivalenta presupusi poate fi una falsa. Inseamni fuga intotdeauna
lasitate? In mod sigur nu. Atunci cand un individ sau o comunitate ajung la
concluzia (pe baza unui proces rationalizator) ca doar fuga poate asigura
supravietuirea (asta putand fi si decizia unor comandanti de armate in
anumite situatii), rimanerea pe loc si opozitia insemnand moarte sigura, nu
mai e vorba despre lasitate, ci despre o decizie rationald (in acele conditii).
Asadar, astfel de salturi teoretice generalizatoare pot fi gresite. Mai degraba
procesul explicativ ar trebui sa faca apel In asemenea cazuri la ,,logicile de
situatie”, la teoria jocurilor si a deciziilor rationale.

In consecinti, explicarea sufletului unui popor prin apel la descrierile
istorice poate aduce multd informatie cazuisticd utild si necesara.
Generalizarile teoretice pot fi insa total falsificatoare. Fard o metodologie
rafinata si o bogata experienta stiintifica, psihologul social nu are sanse reale
de a explica psihicul national. Dupd cum se cunoaste, pentru unii
metodologi mai scrupulosi ai cercetarii stiintifice, propozitiile teoretice nici
nu ar trebui discutate in termeni de adevar, tocmai pentru ca nu se supun
criteriilor de observabilitate si verificabilitate.

2. OBSERVATIE ISTORICA SAU DEDUCTIE METAFIZICA?

Constantin Radulescu-Motru este cat se poate de atent la problemele
de metodologie a cercetarii. Capitolul I din lucrarea Personalismul energetic
este dedicat problemei metodei in studiul personalitatii. Aici el aminteste,
chiar din primele randuri, ca ,,0 metoda strdmta, sau unilaterald, poate duce
la rezultate utilizabile, cata vreme acestea nu sunt generalizate; dar de indata
ce rezultatele se generalizeaza, cel mai mic defect de metoda ia proportii asa

stiintifice, R. Carnap formulase la inceput teoria ,,propozitiilor protocolare” (observationale),
pretinzand ca termenii teoretici introdusi la nivelurile superioare sa fie riguros controlati prin
regulile de corespondentd. Se discuta, de exemplu, calitatea unor substante de a fi ,,solubile”.
Dar ,,solubil” nu este un termen observational, ci unul teoretic. Observational este, de pilda,
un cub de zahdr si faptul cd, introdus in apa, cubul se topeste. Solubilitatea nu este
observabild, ci este introdusd ca termen teoretic mai general pe baza conditiei de echivalentad
logica intre sensul de ,,solubil” si implicatia dintre prezenta unei cantitati suficiente de apa si
topirea cubului de zahar.



