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Afflicted (klista) Human Condition (@tmabhava) as the Karmic Nourishment
of the Universe. The Mutual Dependence between Cosmos and Human Being, in
Yogacara Buddhism. In Yogacara Buddhism, human being is not a simple occurrence
within the Cosmos but rather an important wheel of the Cosmic mechanism. The
Universe is driven by the Karmic force which is engendered by human afflicted (klisza)
experience. Human condition “fuels” the Universe with Karmic energy, thus maintaining its
existence and dynamics.

It is not as much as in the Judeo-Christian tradition, where the Universe exists
for the sake of man, but neither as in the rough Materialistic outlooks, where the
Universe could have existed devoid of humans, too. In Yogacara, the ultimate subject is
the Cosmos and not the individual being; nevertheless, human beings are not mere
accidental (agantuka) apparitions within the Universe, but rather some of its major
mechanisms, the ones which propel the Cosmos. Thus, the dependence is mutual: men
appear in the Universe but, equally, they maintain into existence the Universe.

The paper deals with the two major functioning mechanisms of the cosmic
consciousness (alayavijiana), the outflow (nisyanda) and the karmic maturation
(vipaka), proving that the outflow can’t provide more than a limited continuity of a
particular manifestation. The perpetuity of the cosmic consciousness is possible only
through the karmic maturation mechanisms which always involve human affliction and
human subjects.

Keywords: Buddhism; Yogacara; Vijiianavada; alayavijiiana; obstructions (avarana);
karmic maturation (vipaka); outflow (nisyanda)

1. DEPENDENTA CONSTIINTEI-DEPOZIT
DE CONDITIA INDIVIDUALA ALTERATA

Scoala idealistd a budhismului Mahayana, Vijianavada-Yogacara, expliciteaza
intreaga manifestare in termenii proiectiilor unei constiinte cosmice, asa-numita
,»constiintd-depozit” (klesavarana). Ca ntotdeauna n India, Tntregul demers filosofic
are la baza o motivatie soteriologicd; in cazul de fata, este vorba despre purificarea
acestei congtiinte cosmice de alteratia si suferinta induse la nivelul experientei prin
multiplele conditii individuale.
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Tntr-un anumit sens, autorii Vijiianavada se confrunti cu un aspect al problemei
raului; ei trebuie sa dea socoteala de aparitia alteratiei specifice experientei umane
la nivelul unui registru a carui puritate desavarsita se straduie sa o apere.

Ca si in alte contexte religioase, reusita demersului lor este discutabila. Pe
langa simpla prezenta, fie si ,,accidentala” (@gantuka), a conditiei individuale alterate la
nivelul realitatii, exista un aspect al constiintei-depozit care face si mai dificila — ba
chiar face imposibild — separatia registrului sau de registrul alterat al existentei
individuale. Autorii Vijiianavada arata ca registrul alterat, inlantuit, nu constituie
doar o prezenta iminentd, un element intrinsec registrului constiintei-depozit, ci, mai
mult decat atat, experienta alterata reprezinta conditia perpetudrii constiintei-depozit.

DEPENDENTA CONTINUTULUI CONSTIINTEI-DEPOZIT
DE GERMENII KARMICI (karmabija, karmavasana)

Activitatea cea mai proprie a constiintei-depozit este maturizarea (vipaka)
intiparirilor karmice (karmavasana) produse in urma proceselor inlantuite ce se
desfagoara la nivelul constiintelor operationale (pravrttivijiiana), la nivelul fiintei
individuale (pudgala, atman). Substanta constiintei-depozit constd tocmai din aceste
intipériri lasate de experienta individuald inlantuitid. Ceea ce determind continutul
constiintei-depozit este tocmai experienta perturbata a constiintelor operationale,

experienta individuala inlanfuital.

... constiinta-depozit] isi datoreaza existenta procesului maturizarii (vipaka) deoarece
ei 1i sunt intotdeauna intipdriti (bhavita) germenii tuturor experientelor.”?

Astfel cd perpetuarea continutului constiintei-depozit este posibila tocmai
prin depunerea continud, la nivelul sdu, de noi Intipariri karmice care fac ca seria
constiintei-depozit s nu se epuizeze niciodatd, chiar daca oricare dintre reziduurile
deja existente, atunci cand conditiile devin favorabile, se maturizeaza, se actualizeaza
sub forma unei anumite experiente §i, prin aceasta, se epuizeaza. Totusi, toate
conditiile individuale si toate experientele proiectate la nivelul lor presupun

! Relatia de dependenta dintre constiinta-depozit si conditia umand, in Su-chen Wu, Anthropocentric
Obsession: The Perfuming Effects of Vasana (Habit-energy) in Alayavijiiana in the Lankavatara
Sttra, Contemporary Buddhism, 15. 2 (2014), p. 422. Statutul de ,.depozit” al constiintei-depozit
(alayavijiiana), considerata drept efect al celorlalte sapte constiinte, in Tagawa Shun’ei, Living Yogacara.
An Introduction to Consciousness-only Buddhism, translation and introduction by Charles Muller, Wisdom
Publications, Boston, 2009, pp. 36-37.

2 Vasubandhu, Mahayanasamgrahabhasya, ad. Mahayanasamgraha, ad.Il.11.5, Etienne Lamotte,
L’Alaya-Vijiiana (Le Receptacle) dans le Mahdayana-samgraha (chap. 2), Melanges Chinois et
Bouddhiques, 1934-1935, p. 237.
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apropriatie (upadana), volitie (cetand), si astfel, la randul lor, prin activitatea lor
perturbatd, dau nastere unor noi intipariri karmice, asigurand astfel continuitatea
continutului constiintei-depozit. Perpetuarea constiintei cosmice este posibild doar sub
determinatia experientelor perturbate ce iau nastere la nivelul conditiilor individuale.

JIntiparirile karmice (karmanavasana), impreuna (saha) cu intiparirile perceperii dualititii
(grahadvaya), dau nastere (jan) altor (anya) maturizari (vipaka) [ale germenilor] atunci
cand maturizdrile (vipaka) anterioare (piirva) inceteaza (ksina).”™

Dependenta registrului constiintei-depozit de registrul inlantuit reiese si din
aspectul pasiv, de colectie (samcaya) de germeni (bija), atribuit constiintei-depozit.
Dupa cum se afirma in mod frecvent in textele Vijiianavada, in calitate de germeni,
constiinta-depozit este constituitd din intiparirile lasate de ,,factorii perturbati”
(samklesikadharma).®

In general, scoala Vijfianavada identifici doua tipuri de obstructii (Gvarana)
care afecteaza conditia umana: ,,obstructiile pasiunilor” (klesavarana) si ,,obstructiile
obiectelor cognoscibile” (jiieyavarana). Ambele joaca un rol decisiv in producerea
intiparirilor karmice.

3 Procesul ,,parfumirii / impregnarii / intiparirii” (vasana) constiintei-depozit, in Alfonso
Verdu, The Philosophy of Buddhism. A “Totalistic” Synthesis, Studies in philosophy and religion,
v. 3, Martinus Nijhoff Publishers, The Hague-Boston-London, 1981, pp. 10-11; Shun’ei, op. cit.,
pp. 32-33.

4 karmano vasana grahadvayavasanaya saha /

ksine purvavipake'nyad vipakam janayanti tat //”

Vasubandhu, Trimsikakarika, 19, Stefan Anacker, Seven Works of Vasubandhu. The Buddhist
Psychological Doctor, Motilal Banarsidass, Delhi, 1998, p. 423; Ovidiu Nedu, Textele fundamentale
ale budhismului Vijianavada, Editura Paideia, Bucuresti, 2016, p. 214.

5 Constiinta (@layavijiiana, citta) si conditia sa de ,,colectie” de germeni, cf. doctrinei clasice a
scolii Yogacara, in Verdu, op. cit., pp. 20-21; Lambert Schmithausen, 4layavijiiana: On the Origin
and the Early Development of a Central Concept of Yogacara Philosophy, Studia Philologica
Buddhica Monograph Series, International Institute for Buddhist Studies, Tokyo, 1987, pp. 337-339;
Tao Jiang, Contexts and Dialogue. Yogacara Buddhism and Modern Psychology on the Subliminal
Mind, Monograph no. 21, Society for Asian and Comparative Philosophy, University of Hawai'i
Press, Honolulu, 2006, p. 64. Rolul fundamental al ,,germenilor” in constituirea constiintei-depozit
(alayavijiana), in Tao Jiang, Alayavijiiana and the Problematic of Continuity in the Cheng Weishi
Lun, Journal of Indian Philosophy, 33 (2005), pp. 256-257, 261-263. Considerarea ,,constiintei”
(citta) drept cea care ,,acumuleaza” (ci) Karma, in Lankavatara-sitra, in Daisetz Teitaro Suzuki,
Studies in the Lankavatara Sutra, Munshiram Manoharlal, New Delhi, 1998, p. 249. Perspectiva lui
Suzuki cu privire la statutul de ,,colectie” de germeni atribuit constiintei (citta), discutata critic in
Florin Giripescu Sutton, Existence and Enlightenment in the Lankavatara-sitra. A Study in the
Ontology and Epistemology of the Yogacara School of Mahayana Buddhism, SUNY Series in
Buddhist Studies, State University of New York Press, Albany, 1991, pp. 174-175.
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INTIPARIRILE KARMICE (karmavasana)
SI OBSTRUCTIILE PASIUNILOR (klesavarana)

Germenii (bija) care sunt implicati in procesul de maturizare (vipaka) sunt
cei de tip karmic; ,, karmavasana” sau simplu ,, karma” sunt denumirile lor cel
mai frecvent intdlnite, desi uneori mai pot fi desemnati si prin alte nume
(., vipakavasana”, ,,vipakabija” etc.)®. , Karma(n)”, nu tocmai corect tradus prin
,»faptd” (desi acesta este sensul literal al cuvantului), se refera, mai degraba, la actul
volitiv, la actul implicarii afective in experienti. In general, textele budhiste 1l
considerd drept un sinonim al lui ,,cetana”’ (,,volitie”, ,,intentie”).” Toate atitudinile
de acest tip care iau nastere la nivelul constiintelor individuale depoziteaza la
nivelul constiintei-depozit anumiti germeni care, atunci cand conditiile vor deveni
prielnice, la agsa-numita ,,ocazie a maturizarii” (vipakavastha), vor fi maturizati (vi-pac)
si vor da nastere ,,efectelor maturizarii” (vipakaphala).

»Karma reprezintd volitia (cetand) virtuoasa (punya), non-virtuoasa (apumya) sau
indiferenta (anefija). Capacitatea (samarthya) intiparitd de aceastd karma la nivelul
congstiintei-depozit, care va da nastere unor viitoare existente individuale (anagatatmabhava),
aceea reprezinta intiparirea karmica (karmavasand).”®

6 O discutie cu privire la termenii ,,karma”, ,,vasana”, ,,samskara”, ,,bija’, in Robert Kritzer,
Rebirth and Causation in the Yogacara Abhidharma, Wiener Studien zur Tibetologie und
Buddhismuskunde, vol. 44, Arbeitskreis flr Tibetische und Buddhistische Studien, Universitat Wien,
1999, pp. 97, 99-102; Jiang, op. cit., 2006, p. 61. Sensul conceptului de ,, vasana ”, atat in budhism cat
si in alte sisteme de géndire din India, discutat Tn Chhote Lal Tripathi, The Problem of Knowledge in
Yogacara Buddhism, Bharat-Bharati, Varanasi, 1972, pp. 22-23; Fernando Tola & Carmen Dragonetti,
Philosophy of mind in the Yogacara Buddhist idealistic school, History of Psychiatry, 16.4 (2005),
pp. 456-457; Wu, op. cit., p. 423. Conceptul de ,,germeni” (bija), din scoala Yogacara, discutat in
Dan Lusthaus, Buddhist Phenomenology. A Philosophical Investigation of Yogdcara Buddhism and
the Ch'eng Wei-shih lun, Curzon Critical Studies in Buddhism Series, RoutledgeCurzon, New York,
2002, pp. 193-194. Perspectiva textului Ch’eng-wei-shih-lun cu privire la acest concept, discutata in
Jiang, op. cit., 2005, pp. 257-259; Jiang, op. cit., 2006, p. 60. Sensul originar, din scoala Sautrantika,
al conceptului de ,,germeni” (bija), discutat, cu referire la Abhidharmakosa, in Jiang, op. cit., 20086,
pp. 39-40. ,,Germenii” (bijas) si maturizarea karmica (vipaka), conform scolii Sautrantika, in Bimal
Krishna Matilal, Logic, Language, and Reality. Indian Philosophy and Contemporary Issues, Motilal
Banarsidass, Delhi, 1990, pp. 338-340.

7 Conexiunea intrinsecd dintre Karma si actiunea voluntard, in Lusthaus, op. cit., pp. 171-172;
aceastd conexiune, discutata cf. cu Abhidharmakosa, in Jonathan C. Gold, Paving the Great Way.
Vasubandhu's Unifying Buddhist Philosophy, Columbia University Press, New York, 2015, pp. 189-192,
196; Jiang, op. cit., 2006, p. 28. Pentru caracteristicile cauzalitatii karmice (vipakahetu), cat si pentru
o discutie asupra tipurilor de experienta ce au eficienta karmica, vezi Sukomal Chaudhury, Analytical
Study of the Abhidharmakosa, Firma KLM, Calcutta, 1983, pp. 111, 113!

8 punyapunyaneiijacetand karma | tena karmand yadanagatatmabhavabhinirvittaye alayavijiidne
samarthyamahitam sa karmavasana”

Sthiramati, Trimsikabhasya, ad. 19, K.N. Chatterjee, Vijiiaptimaatrataa-siddhi, Kishor Vidya
Niketan, Varanasi, 1980, p. 107.
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Singurele tipuri de experienta ce depun reziduuri karmice sunt tocmai aceste
experiente ale constiintelor operationale care sunt asociate perturbatiei (klesa),
tendintei catre proliferare (Sasrava), apropriatiei (Upadana). Uneori chiar se afirma
in mod explicit cd experientele ce depun intipariri karmice la nivelul constiintei-

depozit sunt constituite din activitatea constiintelor operationale (pravretivijiiana),
adica din actiuni (karma) laolaltd cu aderenta la discriminarile eronate (vikalpa),
printre care cea mai importanta este cea dintre sine si celalalt (sva-para), cea dintre
subiect si obiect (grahaka-grahya).®

,Constiinta-depozit reprezintd substanta fundamentald a tuturor fiintelor (maula
sattvadravya), constd in maturizarea (vipakatmaka) produsd de intiparirile (vasana)
faptelor (karma) anterioare benefice sau non-benefice (kusalakusala) si de aderenta
(abhinivesa) la discriminarea (vikalpa) obiectului (grahya) si a subiectului (grahaka).”*°
,in cazul nasterii (utpadana) existentei individuale (tmabhava) proiectate (aksipta) de
totalitatea intipdririlor karmice (karmavasana) ale [constiintelor] operationale,
intiparirile perceptiilor duale (grahadvayavasana) functioneaza ca o cauza auxiliara
(sahakaritva) asa cum [functioneazd] si apa in cazul aparitiei mugurelui. Astfel ca se
sustine ca intiparirile karmice (karmavasana) produc maturizarea (vipaka), nu singure,
ci insotite de intiparirile perceptiilor duale (grahadvayavasang).”'!

,Fiind stabilitd in aceasta dubla apropriatie, constiinta maturizeaza (vi-pac), se manifesta
(pra-vrt), se extinde si se dezvolta.”?

9 Vezi Thomas A. Kochumuttom, A Buddhist Doctrine of Experience. A New Translation and
Interpretation of the Works of Vasubandhu the Yogacarin, Motilal Banarsidass, Delhi, 1999, pp. 150-151!

Rolul constiintei in formarea reziduurilor karmice este discutat in William S. Waldron, The
Buddhist Unconscious: The alaya-vijiiana in the Context of Indian Buddhist Thought, RoutledgeCurzon,
London & New York, 2003, pp. 27-28, 31-33. Pentru o discutie asupra etapelor producerii reziduurilor
karmice pe baza discriminarilor constiintei, vezi Ibidem, pp. 31-33! Vezi Ibidem, p. 122, pentru
detalierea modului in care intiparirile proliferarii conceptuale (prapaficavasana) sunt responsabile de
producerea Karmei!

10 purvakusalakusalakarmavasanagrahyagrahakavikalpabhinivesanirvartitam”

Asvabhava, Upanibandhana, Schmithausen, op. cit. 1987, p. 328, nota 367.

1 grahadvayavasanayastu — sarvakarmavasananam yathasvam — aksiptatmabhavotpadane
pravrttanam sahakaritvam pratipadyate / tadyatha apadayo 'rikurasyotpattaviti / evam ca na kevalah
karmavasana grahadvayavasananugrhita vipaka janayantityuktam bhavati /”

Sthiramati, Trimsikabhasya, ad. 19, Chatterjee, op. cit., 1980, p. 107.

Desi textul pare sd sustina existenta unei distinctii intre procesele karmice si perceperea
dualitatii, dualitatea este mai degraba inclusa, este inerentd proceselor karmice, constituind o conditie
pentru producerea lor. Motivul pentru care Sthiramati insistd asupra perceptiei dualitatii si nu se
rezuma la a face referire la ea Intr-un mod implicit (ea fiind prezentd la nivelul oricarui proces
karmic) este probabil acela cd el intentioneaza sa ii evidentieze cu un plus de claritate rolul pe care il
detine in cadrul procesului de maturizare karmica.

12 samdhinirmocana-sitra, V.2, Etienne Lamotte, Sandhinirmocana Satra. L ’explication des
mysteres, Institut Orientaliste, Louvain, 1935, p. 184.
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In general, literatura Vijiianavada nu explica foarte clar modul in care aceste
Intipariri karmice iau nastere. Totusi, se poate deduce cu usurinta faptul ca ele se
produc in urma combinatiei dintre activitatea pasionati, perturbata (klisza) a mintii
(manas) si cea avand un continut determinat i care se produce la nivelul
constiintelor operationale’®. Intiparirile karmice se produc atunci cand existd
atitudine pasionata, volitiva, catre un obiect determinat. Ele iau nastere la nivelul
celor sase constiinte operationale; totusi, nu orice activitate a constiintelor
operationale poartd incarcatura karmica, ci doar aceea care presupune atasament,
volitie, intentie (cetana).

Tn general, textele Vijiianavada asociazi producerea intiparirilor karmice cu
experientele caracterizate de atasament, de tendinta catre proliferare (Sasrava).
,Sasrava” se refera la tendinta catre perpetuarea vietii individuale, la tendinta catre
mentinerea acesteia, la atasamentul fata de viata ca individ si la toate atitudinile ce
decurg din acesta. Isi giseste un echivalent in instinctul de conservare sau in
atasamentul fatd de viata (abhinivesa) din Yoga si din Vedanta. Asocierea dintre
tendinta catre proliferare si producerea intiparirilor karmice este uneori explicit
afirmata atunci cand se insista asupra faptului ca cele sase constiinte operationale,
fie ca sunt benefice, fie cd sunt nonbenefice, vor da nastere intiparirilor karmice
atunci cand  sunt  caracterizate @ de  tendinta  cdtre  proliferare
(sasravakusalakusalavijiignasarkad....)**. Alteori, asocierea este doar implicata,
textele rezuméndu-se la a afirma ca cele sase constiinte operationale produc o
intiparire de tip karmic atunci cand sunt nonbenefice (akusala) sau atunci cand,
fiind benefice (kusala), sunt caracterizate de atasament, de tendinta catre proliferare
(sasrava). Tendinta catre proliferare (Sasrava) joaca insa si in acest caz rolul
esential prin faptul cd, in conformitate cu fenomenologia analitica a Vijianavadei,
oricarei experiente malefice (akusala) i este inerentd aceasta tendinta si astfel ea
devine elementul comun, elementul caracteristic al experientelor ce produc intipariri
karmice.

Legatura dintre tendinta catre proliferare si producerea intiparirilor karmice
reiese si din faptul ca in general se afirma ca experientele ce nu produc astfel
de Intipdriri sunt tocmai acelea care, fie sunt lipsite de tendinta citre proliferare
(anasrava), fie sunt nondeterminate moral, valoric (avyakrta), caz in care absenta
tendintei catre proliferare este, de asemenea, implicata.

Simpla ideatie ce ia nastere la nivelul constiintelor operationale, doar prin ea
insdsi, nu da nastere retributiei karmice, ci doar atunci cand este in asociatie cu
activitatea mintii.

13 Legitura dintre minte (manas) si producerea atasamentului fatd de sinele individual (gtman),
discutata pe larg in Ovidiu Nedu, The Mind (manas) and the Illusory Projection of the Afflicted
(klisza) Individual Self (atman), in Vijiianavada Buddhism, Danubius, XXXI (2013), pp. 354-361.

14 Hiuan-Tsang, Ch ’eng-wei-shih-lun, Louis de la Vallee Poussin, Vijiaptimatratasiddhi. La
Siddhi de Hiuan-Tsang, Librairie Orientaliste Paul Geuthner, Paris, vol. I, 1928, p. 91.
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Mintea (manas) si atasamentul fatd de sine, de care este ea responsabild, au
un rol esential in producerea intiparirilor de tip karmic prin faptul ca reprezinta
conditia producerii tuturor atitudinilor volitive (cetan). Toate acestea se produc ca
o consecinta a atasamentului fata de sinele individual; orice atitudine volitiva necesita 0
identitate limitata, determinata, ca punct de referintd. O anumita experienta devine
obiect al dorintei, al volitiei doar prin faptul ca intrd intr-un anumit tip de relatie cu
o0 anumita individualitate determinata.

INTIPARIRILE KARMICE (karmavasana)
SI OBSTRUCTIILE OBIECTELOR COGNOSCIBILE (jiieyavarana)

Totusi, mintea (manas) singurd, in absenta unui continut particular construit
(parikalpita) de catre constiintele operationale, asupra caruia sa-si exercite atasamentul,
activitatea de apropriatie (upddana), nu produce intipariri de tip karmic, ci doar
intipariri de flux (nisyandavasana).

,Mintea (manas), fiind perturbata (klisza) si non-determinata (avyakrta), [produce] doar
intipariri de flux (niksyandavasana).”

Abia atunci cand, sub influenta mintii, ideatiile determinate ale constiintelor
operationale dobandesc un caracter pasionat, ajung sa fie caracterizate de atasament
(sasrava) — adica in cazul tuturor experientelor nonbenefice (akusala), care, in mod
intrinsec, sunt caracterizate de atasament, sau in cazul celor benefice (kusala), dar
insotite de atasament (Sasrava) — sunt produse intiparirile de tip karmic. Germenii
(bija) de tip karmic sunt produsi de orice dorintd, de orice intentie ce are un
continut determinat, de orice fenomen determinat care nu este experimentat in mod
neutru, ci laolaltd cu sentimentul atasamentului, al dorintei®. Simpla existentd a
atagsamentului nondeterminat, propriu mintii (manas) atunci cand activitatea sa nu
este 1nsotitd de activitatea constiintelor operationale, sau experienta determinata,
dar lipsitd de atasament, proprie constiintelor operationale, atunci cand activitatea
lor nu este insotitd de activitatea de tip pasional a mintii, nu produc intipariri
karmice.

Dependenta intiparirilor karmice de obiectul delimitat categorial (parikalpita)
este deseori exprimata prin afirmarea originii germenilor in aderenta (abhinivesa)
la natura conceputa (parikalpita). Atunci cand se discutd despre germeni pot fi intalnite

15 avyakrtam Klistam ca mano nisyandavasanameva”

Sthiramati, Trimsikabhasya, ad. 1d, Chatterjee, op. cit., 1980, p. 30.

16 Rolul discrimindrilor duale operate de limbaj in producerea intiparirilor/impregnatiilor (vasana),
n Wu, op. cit., pp. 424-425. Modul in care manifestarea (Samsara) este perpetuata prin forta dorintei,
asociata cu cea a perceptiilor duale (graha), in Jiang, op. cit., 2006, p. 61.
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sintagme ca ,, nimittanamavikalpavyavaharapraparicavasand” (,,intiparirile practicii
conventionale a discrimindrii numelor si a caracteristicilor™), ,, parikalpitavasand”
(,,intiparirile naturii concepute”), ,, prapaficavasana” (,intiparirile proliferarii
conceptuale”), toate acestea sugerand dependenta germenilor de aderenta la natura
conceputa care, prin Insasi esenta ei, constituie eroare si depinde de ego.

,.Este vorba despre acele intipariri (vasana, bija) care isi au originea intr-o constiinta ce
adera la natura conceputa (parikalpitasvabhava). Aceste intipdriri constituie natura
dependenti (paratantra).”’

»Mai intai, urmétoarele trei sunt componentele suportului obiectiv [al constiintei-depozit]:

3) intiparirile (vasanda) [lasate] de aderenta la natura conceputa (parikalpitasvabhava) a
persoanelor si a factorilor.”8

in terminologia specifici a scolii Vijfianavada, ceea ce determini perpetuarea,
»cresterea” (samutthagna) naturii dependente (paratantra) este natura conceputa
(parikalpita), prin intiparirile (vasanad) pe care aceasta le depune. Altfel spus, ceea
ce ,,alimenteaza” fluxul cauzal (pratityasamutpada) este registrul inlanguit, conditia
perturbatd, alteratd a existentei umane.!®

»Natura dependenta (paratantra) se produce (upa-labh) in dependentd (samasritya) de
natura conceputi (parikalpita).”?

RELATIA DE CONDITIONARE RECIPROCA
DINTRE REGISTRUL CONSTIINTEI-DEPOZIT (alayavijiiana)
SI REGISTRUL INDIVIDUAL (atmabhava) ALTERAT (Klista)

Oricare dintre ipostazele conditiei inlantuite, desi ia nastere la nivelul starii
actuale a constiintei-depozit, desi are constiinta-depozit drept conditie, drept
suport, constituie, Tn raport cu starile viitoare ale constiintei-depozit, conditia
acestora, suportul acestora. Existd astfel un dublu raport de conditionare intre
constiinta-depozit si conditia individuala alteratd; pe de o parte, starea actuald a
constiintei-depozit reprezintd o conditie pentru existenta conditiei individuale care

7 Hiuan-Tsang, Ch’eng-wei-shih-lun, Louis de la Vallee Poussin, Vijiiaptimatratasiddhi. La
Siddhi de Hiuan-Tsang, Librairie Orientaliste Paul Geuthner, Paris, vol. 11, 1929, p. 544.

18 Tsong-Khapa, Yid dang kun gzhi dka'ba’i gnas rgya cher'grel pa legs par bshad pa'rgya
mtsho, Gareth Sparham, Ocean of Eloquence. Tsong Kha Pa’s Commentary on the Yogacara Doctrine
of Mind, Sri Satguru Publications, Delhi, 1995, p. 51.

19 Functia experientei perturbate a constiintei-depozit in perpetuarea constiintei-depozit studiat
in Waldron, op. cit., pp. 113-116.

20 parikalpitam samasritya paratantropalabhyate /”

Lavikavatara-sitra, cap. Il, vers 193, Bunyiu Nanjio, Lankavatara-sitra, Bibliotheca Otaniensis,
vol.1, Otani University, Kyoto, 1956, p. 131.
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insa, prin faptul cad este cea care determind producerea starilor viitoare ale
constiintei-depozit, reprezinti ea insdsi conditia perpetudrii constiintei-depozit?:.

in ceea ce priveste cea de-a opta constiintd, ea are ca suport simultan pe cea de-a
saptea constiintd, ea nu existd fird aceasta ca suport. Astfel [afirmi] Yogasastra®?:
«intotdeauna Alaya functioneaza (sampravartate) laolalti cu mintea (manas)»; iar in
altd parte [se afirmd]: «Constiinta-depozit (alayavijiiana) este Intotdeauna stabilitd in
perturbatie.» 7%

,,Constiinta-depozit si factorii perturbati (samklesika) sunt simultan (samakale) cauze
reciproce (anyonyahetuka)...... Tot astfel, in acest caz, este vorba despre niste cauze
reciproce: constiinta-depozit reprezinta cauza (hetu) factorilor (dharma) perturbati si,
tot la fel, factorii perturbati reprezinti cauza constiintei-depozit.”?*

Implicatia unui astfel de mod de a considera lucrurile este aceea ca
face imposibila disocierea constiintei-depozit (alayavijiiana) de conditia umana
(atmabhava) alterata (Klisza), face imposibila existenta unei conditii ,,pure” a
constiintei-depozit, care si fie libera de drama umana®. In aparenti, constiinta-
depozit este anterioard ontologic conditiei umane alterate si astfel pare sa existe
posibilitatea de a disocia constiinta-depozit de conditia individuald alterata, de a
gasi o forma liberda de alteratie a constiintei-depozit. Totusi, constiinta-depozit si
registrul individual alterat mai degraba se presupun reciproc decat sa se gaseasca
intr-o relatie de ierarhizare ontologica. Aceasta face imposibila existenta unei

2 Relatia de conditionare reciproci dintre constiinta-depozit (alayavijiigna) neutrd si experienta
perturbata (samklesikadharma) a constiintelor individuale este studiatd in Waldron, op. cit., pp. 112-123.
Dependenta reciprocad dintre constiinta-depozit si minte studiatd in Waldron, op. cit., pp. 117-121;
Kochumuttom, op. cit., pp. 148-149; Nobuyoshi Yamabe, On Bijasraya: Successive Causality and
Simultaneous Causality, in Seongcheol Kim & Jundo Nagashima (ed.), Sravakabhiimi and Buddhist
Manuscripts, Nombre, Tokyo, 2017, pp. 20-22. Statutul dublu al constiintei-depozit (alayavijiiana),
care este deopotrivd cauza si efect, In Jiang, op. cit., 2006, pp. 64, 69. Modul in care constiintele
operationale iau nastere din germeni pentru ca, la randul lor, sd dea nastere altor germeni, discutat in
Jiang, op. cit., 2005, pp. 266-267.

Waldron, op. cit., pp. 42-43, identifica cateva pasaje din literatura Hinayana care sustin
existenta unei astfel de dependente reciproce intre dinamica experientei si experienta umana perturbata. El
remarcd (p. 16) faptul ca aceastd circularitate este presupusa si de seria coproducerilor conditionate.
De asemenea, el studiazd in mod detaliat aceasta relatie de dubla dependenta la pp. 41-45.

2 Yogdcarabhiimi, 63, 11.

23 Hiuan-Tsang, Ch ’eng-wei-shih-lun, Vallee-Poussin, op. cit., 1928, p. 240.

2 Asanga, Mahdyanasamgraha, 1.17, Etienne Lamotte, La Somme du Grand Vahicule d’Asanga
(Mahayanasamgraha), Publications de I’Institut Orientaliste de Louvain, no. 8, Louvain, 1973, pp. 34-35.

%5 Constiinta-depozit (glayavijiiana) drept ,,cea care este parfumati/impregnati” de citre minte
(manas), de citre constiinta mentala (manovijiana) si de catre cele cinci constiinte senzoriale, in
Brian Edward Brown, The Buddha Nature. A Study of the Tathagatagarbha and Alayavijiana, Buddhist
Traditions, vol. XI, Motilal Banarsidass, Delhi, 1991, pp. 207-208. Dependenta fluxului cauzal
(pratityasamutpada) de intiparirile karmice (vasana), In Tola&Dragonetti, op. cit., pp. 456-457.
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forme pure, libere de alteratie, a registrului constiintei-depozit, existenta unui Univers
»pur”’, lipsit de dramatismul uman. Universul si drama umana sunt intrinsec asociate,
mutual dependente.

IMPOSIBILITATEA DISOCIERII REALITATII ULTIME
DE REGISTRUL INDIVIDUAL ALTERAT

Laolalta cu considerarea fluxului cauzal, a constiintei-depozit, drept un aspect
firesc, natural, al realitatii ultime, aceasta teza confera un caracter de ,,normalitate”
conditiei alterate si ,,compromite” puritatea desdvarsitd a realitdtii ultime®®. Cu
toate dimensiunile sale dramatice, tragice, producerea conditiei alterate nu poate sa
fie un simplu accident, ci reprezintd mai degraba actualizarea unei functii, a unei
potentialitati intrinseci absolutului. Chiar daca aceastda conditie individuala alterata
presupune o stare de ignorantd (ajii@na), presupune o anumita indepartare de
absolut, alunecarea in aceasta stare nu pare sa fie atat un accident ce se produce la
nivelul realitatii, ci pare mai degraba o actualizarea a unei tendinte intrinseci a
realitatii ultime. Absolutul insusi pare sa fie caracterizat de aceasta tendinta de a se
indeparta de sine, de a aluneca intr-0 Stare de ignoranta si de Instrainare.

Conditia umana inlantuitd nu mai poate fi consideratd drept ceva strain de
natura absolutului, dar care, din motive greu de inteles, se produce totusi. Conditia
inlanfuitd, cu toatd dimensiunea sa tragica, tine totusi de absolut si, prin aceasta,
introduce un anumit element de impuritate la nivelul absolutului. Statutul sau
contingent, dependent (paratantra), face totusi posibila anihilarea oricarei ipostaze
particulare a conditiei alterate, chiar si in conditiile in care potentialitatea catre
producerea sa tine de realitatea ultima.

Chiar daca sacrifica puritatea desavarsitd a realitatii ultime, aceastd solutie
este mai acceptabila decat afirmarea caracterului cu totul accidental al conditiei
umane, al alteratiei. Caracterul accidental al maleficitatii ar fi condus la o ontologie
dualistd, care ar fi compromis universalitatea absolutului. Chiar si a sustine ca
alteratia nu provine din natura absolutului, ci este produsa intrucatva ex-nihilo, ca
are loc, pur si simplu, fard a fi pusd in seama unui principiu al maleficitatii ce ar
coexista cu absolutul beatific, inseamnd tot o alunecare — insd una mascata — in
dualism sau maécar intr-o pozitie ce, implicit, neagd universalitatea absolutului.
Acest ,,nihilo”, chiar si considerat in aceastd modalitate peiorativd, dedubleaza
absolutul prin simplul fapt ca are capacitatea de a produce ceva; spontaneitatea
creatoare a acestui ,,nihilo” face ca existenta sa nu mai fie in intregime inclusa intr-0
realitate ultima, existand si ,,scapari” ontologice.

% Waldron, op. cit., pp. 19-21, remarcd faptul ci aceastd dubli tipologie a experientei
congstiintei poate fi gasitd si in textele Hinayana, unde constiinta este consideratd fie ca un suport
neutru al activitatii constiente, fie ca instanta responsabila de alteratie si, prin aceasta, de perpetuarea
procesului karmic.
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CONDITIA ALTERATA A TUTUROR FIINTELOR
DREPT CONDITIE A PERPETUARII CONSTIINTEI-DEPOZIT
SI POSIBILITATEA EXISTENTEI UNOR FIINTE ELIBERATE LA NIVELUL EXPERIENTEI

Dependenta constiintei-depozit de conditia inlantuita ridica anumite probleme
referitoare la modalitatea in care mai este posibila experienta, In cazul unei fiinte
eliberate, a unei fiinte a carei conditie nu mai este una alteratd. Mahayana admite
aceasta posibilitate prin faptul cd idealul de ,,Bodhisattva” o presupune. Un
Bodhisattva reprezinta o fiintd eliberata care insd continud sa se mentina la nivelul
experientei. In felul acesta, se acceptid posibilitatea existentei unui tip de experienta
liber de inlantuire, liber de alteratie.

Aceastd tezd nu contravine afirmarii dependentei constiintei-depozit de registrul
individual alterat. Constiinta-depozit, experienta universald, este in permanenta
»alimentata” de germenii karmici intipariti la nivelul sau de activitatea perturbata a
tuturor fiintelor inldntuite; reprezinta acel unic registru al experientei universale,
registrul comun tuturor fiintelor, la nivelul caruia se Intiparesc germenii proveniti
din experienta perturbati a oricarei fiinte. In felul acesta, chiar daca anumiti indivizi
reusesc sa obtina eliberarea si astfel inceteazd a mai produce intipariri karmice,
constiinta-depozit nu 1si inceteaza existenta. Activitatea inlantuita a celorlalte fiinte
poate alimenta constiinfa-depozit cu noi intipariri karmice si astfel se asigura
continuitatea sa.

2. PERPETUAREA CONSTIINTEI-DEPOZIT
PRIN MATURIZAREA KARMICA (vipaka) SI PRIN DINAMICA DE FLUX (nisyanda)

Dinamica constiintei-depozit este explicatd in textele clasice ale scolii
Vijiianavada ca o combinatie a doud tipuri de procese: ,maturizarea” (vipaka) si
»fluxul”, ,scurgerea” (nisyanda). Este discutabil dacd aceste doua procese, cel
putin in forma lor clasicd de prezentare, acopera intregul registru al manifestarii.
Texte mai noi, cum ar fi Ch’eng-wei-shih-lun al lui Hiuan-Tsang, identifica cinci
tipuri de procese; alaturi de Vipaka si de Nisyanda, textul mai mentioneaza si
Visamyoga (,,dezlegarea”, ,.eliberarea”), Purusakara (,,care creeaza fiinta umana”)
si Adhipati (,,predominanta”, ,,regenta”).?’

Textele clasice ale scolii vorbesc doar despre Vipaka si Nisyanda?®; aceasta
s-ar putea datora fie faptului cd celelalte tipuri de procese ar constitui, conform
doctrinei clasice a Vijianavadei, subcategorii ale acestora doud, fie faptului ca prin

27 Abhidharmakosa (11.55-60) distinge cinci tipuri de transformare ale experientei; aldturi de
transformarile de tip karmic (vipaka) si de cele de flux (nisyanda), textul mai identifica inca alte trei
tipuri: ,,dominatia”, ,,determinatia”, ,,guvernarea” (adhipati), ,,crearea fiintei umane” (purusakara) si
»desfacerea”, ,eliberarea” (visamyoga). Vezi Chaudhury, op. cit., pp. 112-113!

28 \ezi Ashok Kumar Chatterjee, The Yogdcara Idealism, Motilal Banarsidass, Delhi, 1999, p. 89!
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expunerea acestor doua tipuri de transformare nu se Incearca o descriere exhaustiva
a dinamicii manifestarii, ci doar a unor aspecte considerate ca fiind principale.

Ceea ce este foarte important cu privire la aceste doud tipuri de procese este
faptul ca numai maturizarea karmica creeaza cu adevarat noi experiente, transformarea
de flux nefacand altceva decat si mentind constante, Intr-o anumitd masura si
pentru un anumit timp, experientele produse prin maturizarea karmica.

MATURIZAREA KARMICA (vipaka)

Vipaka (,,maturizarea”) reprezintd activitatea cea mai specifica a constiintei-
depozit; acest tip de transformare are loc doar la nivelul sau, celelalte sapte constiinte
constituind doar produse ale maturizarii (vipakaja — ,,ndscute din maturizare”)?°. Ea
consta din transformarea germenilor (bija) intipariti la nivelul constiintei-depozit in
urma activitatii constiintelor individuale, transformare ce produce o noud apropriatie,
un nou destin individual odatd ce actuala viatd a luat sfarsit. Altfel spus, maturizarea
constituie procesul retributiei karmice, prin care faptele, actele volitive ale unei
vieti actuale, determind, prin mijlocirea germenilor de tip karmic pe care i intiparesc la
nivelul constiinte-depozit, noul tip de refncarnare ce Ti va succede celui prezent®.

Jintiparirile de tipul maturizarii (vipakavasana) sunt acelea care, datoritd producerii
activitatii (vrtti) [lor], implinesc proiectia (@ksepa) [provocata] de karma anterioara de
la nivelul constiintei-depozit.”3!

Intiparirile de tip karmic se acumuleazi la nivelul constiintei-depozit, ele
constituind ,,substanta” acesteia. Continuitatea constiintei-depozit este asigurata
tocmai prin aceasta permanenta acumulare, la nivelul sau, de noi intipariri karmice.
Intiparirile subzista la nivelul constiintei-depozit intr-o stare de latentd, de simpla
potentialitate (Saktiriipa); atunci cand conditiile devin favorabile, ele se actualizeaza,
se transforma in factori (dharma) actuali, ddnd nastere unei noi apropriatii
(upadana), unei noi baze a existentei individuale (atmabhavasraya), unui nou
destin (gati) sau unei noi nasteri (yoni, jati). Desi ele se epuizeaza in momentul
actualizarii sub forma existentei individuale pe care o ,,proiecteaza” (a-ksip), noi

2% Karma si procesul maturizirii karmice, in Verdu, op. cit.,, pp. 12-13. Constiinta-depozit
(alayavijiiana) ca si ,,constiinta ce maturizeaza” (vipakavijiana), conform cu Ch’eng-wei-shih-lun,
n Jiang, op. cit., 2006, p. 59. Vezi si Wu, op. cit., p. 422. Vezi Ovidiu Nedu, Metafizica idealista a
budhismului Vijianavada, Editura Paideia, Bucuresti, 2013, capitolul ,,II.8. Constiinta-depozit ca
maturizare karmica neutrd”, pp. 306—336!

%0 Conditia personald (atmabhava) ca reificare a energiei karmice, in Douglas L. Berger,
Encounters of Mind. Luminosity and Personhood in Indian and Chinese Thought, SUNY Series in
Chinese Philosophy and Culture, State University of New York Press, Albany, 2015, pp. 97-99.
Procesul maturizarii karmice, discutat in Verdu, op. cit., pp. 9-13, 15, 22-23; maturizarea karmica si
rolul sdu de a proiecta (aksepaka) noi conditii individuale, in Brown, op. cit., p. 210.

8L vipakavasanavrttilabhadalayavijiianasya piirvakarmaksepaparisamaptau ya”

Sthiramati, Trimsikabhasya, ad. 1d, Chatterjee, op. cit., 1980, p. 30.
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intipariri karmice vor lua nastere la nivelul acestei conditii individuale, ,,alimentand”
astfel in permanenta seria constiintei-depozit.

,Cea de-a opta constiinta (vijfiana) ia nastere avand intiparirile karmice (vipakavasana)
drept conditie regentd (adhipatipratyaya). Aceasta este denumita «maturizare» (vipaka)
deoarece este asociatd actiunii de «a proiecta» (aksepaka) ......”%

DISTINCTIA DINTRE NATURA CAUZEI SI CEA A EFECTULUI
IN CAZUL PROCESELOR KARMICE

Ceea ce este caracteristic rezultatelor maturizarii karmice (karmavipakaphala)
este faptul ci ele sunt de o altd naturd decit cauzele (hetu) ce le provoacd.®®
Maturizarea karmica este produsd de germenii intipariti prin activitatea insotita
de volitie (karma, cetana) a celor sase constiinte operationale (pravrttivijiiana),
a congtiintelor individuale perturbate (klisza). Data fiind prezenta afectiunii, a
atasamentului, la nivelul experientelor ce produc intipariri karmice, acestea nu pot
avea decét un caracter determinat din punct de vedere valoric (vyakrta). Efectele
maturizarii sunt insa constituite din existentele individuale (atmabhava) proiectate
(aksipta), sunt de natura actului neutru al apropriatiei (Upadana). Ele nu au nimic
din experienta subiectiva si determinatd moral ce se produce la nivelul existentei
apropriate. Rolul de cauza in cadrul procesului karmic 1l are activitatea perturbata a
individului, pe cénd rolul de efect il are nasterea, in viitor, a unei noi
individualitati, asumarea unei reincarniri. La nivelul acestei noi individualitati se
vor produce noi experiente perturbate si, prin aceasta, ciclul se reia.

,.De fapt, efectul maturizirii nu este de aceeasi naturi ca si cauza sa.”%*

Un exemplu in acest sens este dat de Vasubandhu, intr-un text care, desi
nu apartine Vijiianavadei, ci Abhidharmei, prezintd, in privinta anumitor aspecte
ale doctrinei, asemdnari pronuntate cu doctrina clasicd a Vijiianavadei, careia
tot Vasubandhu 7i va pune bazele ulterior conversiunii sale la Mahayana. In
Abhidharmakosa®, Vasubandhu aratid cum un act individual si determinat valoric
(vyakrta), ca vointa de a ucide, va determina actul trans-individual al nasterii intr-un
destin infernal, act care totodatd, prin el insusi, este nondeterminat valoric (avyakrta).®

%2 Hiuan-Tsang, Ch ’eng-wei-shih-lun, Vallee-Poussin, op. cit., 1928, pp. 91-92.

33 Pentru un studiu asupra heterogenitatii dintre cauzi si efect, in cazul transformarilor karmice,
vezi Waldron, op. cit., pp. 64-65!

34 Hiuan-Tsang, Ch ’eng-wei-shih-lun, Vallee-Poussin, op. cit., 1929, p. 477.

3 Vasubandhu, Abhidharmakosa, ii, 271, 287, apud. Vallee-Poussin, op. cit., 1928, p. 93, nota b.

3 Abhidharmakosa, 1.25; Exemplul lui Vasubandhu este discutat in Gold, op. cit., pp. 52-53.
Modalitatea in care, conform cu Abhidharmakosa, experiente mentale, cum ar fi volitia, dobandesc
materializare prin intermediul proceselor karmice, in Johannes Bronkhorst, Karma and Teleology.
A problem and its solutions in Indian philosophy, Studia Philologica, Monograph Series, XV,
International Institute for Buddhist Studies, Tokyo, 2000, pp. 67,70-71.
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Este important faptul ca ciclul activitate perturbatd — o noud nastere —
activitate perturbatd se poate repeta de un numar indefinit de ori §i, prin aceasta,
devine posibild perpetuarea la infinit a constiintei-depozit’.

EXISTENTA UNUI INTERVAL TEMPORAL INTRE CAUZA $I EFECT
N CAZUL PROCESELOR KARMICE

O alta particularitate a maturizarii karmice este aceea ca, spre deosebire de
dinamica de flux (nisyanda), intre manifestarea cauzei (hetu) si cea a efectului
(phala) se poate interpune un anumit interval pe parcursul caruia continuitatea lor
este asiguratd de prezenta, la nivelul constiintei-depozit, a germenilor karmici
(karmabija), a potentialitatilor latente intiparite de factorii cauza®®. Efectul maturizarii
se actualizeaza, dacd nu chiar intotdeauna, cel putin in majoritatea cazurilor, intr-0
viatd ulterioara celei in care s-a produs cauza sa.

Vijfianavada pare sa accepte si posibilitatea ca actiunile, volitiile unei fiinte
s aiba anumite consecinte si asupra vietii sale actuale, insa principala lor functie
este aceea de a determina reincarnarea urmitoare. In legiturd cu o eventuald
retributie karmica actualizata la nivelul aceleiasi vieti ca si cauzele sale, chiar daca
aceasta este uneori sugeratd, niciodatd nu sunt oferite detalii in legatura cu
mecanismele sale concrete.

TRANSFORMARILE DE FLUX (nisyanda)
SI MENTINEREA CONTINUITATII EXPERIENTEI INDIVIDUALE

Vijfianavada considera cd, alaturi de maturizarea karmica (karmavipaka), mai
existd un tip important de dinamicd a manifestarii, si anume dinamica de flux
(nisyanda).* Dinamica de flux este caracteristicd constiintelor individuale, adicd

37 Asigurarea continuitdtii constiintei-depozit prin intermediul ciclului dharmas — bijas —
dharmas, in Shun’ei, op. cit., pp. 45-47; Lusthaus, op. cit., p. 193; Matilal, op. cit., pp. 340-342;
Jiang, op. cit., 2006, pp. 59, 69-72. ,Alimentarea” continua a constiintei-depozit cu noi intipariri
karmice, care devin ,,substanta/continutul” sau, alimentare realizatd prin intermediul cauzalitatii
reciproce dintre aceasta si experienta perturbata, in Tola&Dragonetti, op. cit., pp. 460—462. Diferitele
modalitdti in care relatia cauzald dintre factori (dharma) si germen (bija) a fost considerata de-a
lungul etapelor de evolutie ale scolii Yogacara, in special in China, vezi Yamabe, op. cit., pp. 21-23.

38 Pentru o discutie asupra modului in care, in cazul proceselor karmice, existd un anumit
interval temporal intre cauza si efect, vezi Waldron, op. cit., p. 65. Modalitatile in care principalele
douad scoli ale Abhidharmei au abordat problema continuitatii, prin apelul la conceptul ,, prapti” (in
Vaibhasika) si la cel de ,, bija” (in Sautrantika), si cum problemele cu care s-au confruntat cele doua
abordari au determinat aparitia abordarii novatoare a scolii Yogacara, in Matilal, op. cit., pp. 336-337;
Paul J. Griffiths, On Being Mindless. Buddhist Meditation and the Mind-Body Problem, Bibliotheca
Indo-Buddhica Series, No. 196, Sri Satguru Publications, Delhi, 1999, p. 93. Teoriile scolilor
Sautrantika, Sarvastivada si Yogacara, cu privire la continuitatea temporald a experientei, in Jiang,
op. cit., 2006, pp. 33, 36-37.

39 0 abordare comparativi a celor doud procese in Tripathi, op. cit., pp. 343-344.
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mintii (manas) si celor sase constiinte operationale (pravrttivijiigna), dinamica
definitorie a constiintei-depozit fiind nu fluxul, ci maturizarea karmica.*

Diferenta principala intre maturizare (vipaka) si flux (nisyanda) este aceea ca
transformarile de flux constituie o succesiune continud, o serie continuda de
experiente de un anumit tip, fara a exista posibilitatea unei modificéari tipologice a
experientei. Dinamica de flux (nisyanda) constituie, pur si simplu, reproducerea
automata si continud a tipologiei unei anumite experiente, ,,fluxul”, ,,curgerea” ei.
Experienta specifica condifiei umane are duratd, continuitate, deoarece fiecare
instantd, fiecare moment (ksapa) al acestei experiente produce intipariri de flux
(nisyandavasana) care vor da nastere unei noi experiente de acelasi tip cu ea
(sabhaga). Acest proces se repetd de un numar indefinit de ori si prin aceasta este
asigurata continuitatea experientei individuale.

,,Un germene anterior da nastere unui germene ulterior de acelasi tip; in aceasta consta
asemdnarea tipologicd (Ssabhaga) a cauzelor ce dau nastere unui efect de flux
(nisyandaphala).”*!

,,Constiintele operationale, fie benefice, fie non-benefice, fie neutre, care sunt simultane
cu congtiinta-depozit, care iau nastere atunci cand [constiinfa precedentd] inceteaza,
intiparesc germeni care, in viitor, vor da nastere unei [alte] constiinte operationale de
acelasi tip.”*

,»O experientd repetatd (abhyasa) determina o cauza de acelasi tip (Sabhagahetu)
cireia 1i va fi asociat un efect de flux (nisyandaphala).”*?

Procesele de tipul maturizarii (vipaka) sunt specifice experientei apropriate,
experientei unui subiect care isi asuma o individualitate limitata, pe cand cele de
flux (nisyanda) sunt comune atit experientei personale apropriate, cat si celei
neutre, neafectate de individualitate. Maturizarea este caracteristicd experientei
umane subiective, caracterizata de alteratie, pe cand dinamica de flux se produce si
la nivelul nonsubiectiv, principiul sdu de functionare fiind continuitatea mecanica.
Desi nu este limitat la nivelul nonsubiectiv, 0 anumitd continuitate mecanica,
automata existand si la nivelul experientei subiective, dinamica de flux este procesul
specific formelor de manifestare ce nu presupun subiectivitate, individualitate.

Principalele caracteristici ce diferentiaza transformarile de flux (nisyanda) de
cele de tipul maturizarii (vipaka) sunt mentinerea tipului de experienta (sabhaga) de
la cauza la efect, cat si producerea repetatd, in serie continud, a acestui proces.
In cazul procesului de maturizare karmica, actualizarea anumitor germeni, sub

40 Dinamismul de flux studiat Tn Brown, op. cit., pp. 208-209.

4l Hiuan-Tsang, Ch ’eng-wei-shih-lun, Vallee-Poussin, op. cit., 1928, p. 123.

42 Tsong-Khapa, Yid dang kun gzhi dka'ha’i gnas rgya cher'grel pa legs par bshad pa'rgya
mtsho, Sparham, op. cit., p. 88.

43 Asvabhava, Upanibandhana, ad. Mahayanasamgraha, X.29, Lamotte, op. cit., 1973, p. 315.
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forma nasterii intr-un anumit destin individual (gati, jati), se produce o singura
data, fara a exista posibilitatea repetitiei acestui proces. Noii germeni karmici ce
vor lua nastere la nivelul individului nascut din al{i germeni anteriori nu mai sunt,
Tn mod necesar, similari celor ce i-au dat nastere individului si astfel nu se poate
vorbi despre o serie continud, reproductiva, a actualizarii unui anumit tip de germeni.

Spre deosebire de procesele de flux (nisyanda), procesele karmice sunt
caracterizate de o anumitd heterogenitate intre cauza si efect, in sensul ca natura
cauzei este de tip volitiv, fiind constituitd din activitatea perturbata, afectionata a
constiintelor individuale, pe cand efectul reprezintd actul impersonal, trans-individual,
al nasterii intr-un anumit destin, actul prin care subiectivitatea ia nastere.

in cazul transformarilor de flux (nisyanda), un anumit tip de germeni da
nastere unui anumit tip de factori care, la randul lor, vor da nastere aceluiasi tip de
germeni §i procesul se repetd de un numar indefinit de ori, fard a exista vreo
schimbare categoriald in tipologia germenilor sau a factorilor. Faptul ca orice
experientd individuala are o anumita continuitate si nu reprezintd doar o aparitie
momentana, izolatd, se explica tocmai prin dinamica sa de tipul fluxului. Drept
urmare, acest proces are aspectul unei serii continue**,

,»Fard indoiala cd germenii ce provin din perceptiile duale dau nastere unui numar
indefinit de efecte, care constituie efecte de flux (nisyanda). Tn schimb, germenii de tip
karmic se epuizeaza atunci cand dau nastere efectului lor, care este un efect de tipul
maturizarii (vipaka).”*

Continuitatea experientei, asiguratd prin transformarile de flux, nu este una
absoluta, iar aceasta deoarece o manifestare nascutd, desi isi continud existenta
pentru un anumit timp, este totusi anihilata la un anumit moment. Procesele de flux
sunt responsabile de mentinerea acelei aparitii intr-o forma relativ constanta intre
nasterea si distrugerea sa. In general, textele Vijfianavada descriu aceste procese ca
fiind 1n principal constituite din ,,mentinerea continua a speciei” (sabhagahetuka).

Ceea ce, in experienfa comuna apare ca perpetuarea unei anumite manifestari,
din perspectiva teoriei momentaneitatii (ksanikavada), la care aderd si budhismul
Vijiianavada, reprezintd doar o producere seriald a unor entitdti momentane care
toate sunt de un acelasi tip.

intiparirile de flux (nisyandavasan@) sunt acelea care, datoritd producerii (labha)
activitatii (vrtti) [lor], se produce o asemanare categoriala (nikayasabhaga) intre diversii
[factori ai unei serii].”*®

44 Dinamica de flux si caracterul sdu omogen (sabhdgata), in Verdu, op. cit., pp. 14-15, 22-23.
4 Hiuan-Tsang, Ch ’eng-wei-shih-lun, Vallee-Poussin, op. cit., 1929, p. 477.

4 nikayasabhagantaresvabhinirvrttiz nisyandavasanavrttilabhacca ya
Sthiramati, Trimsikabhasya, ad.1d, Chatterjee, op. cit., 1980, p. 30.
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Continuitatea, care este asigurata prin transformarile de flux, este posibila
doar fiindca germenii de flux (nisyandabija) se actualizeaza imediat, in momentul
(ksana) imediat urmator, fara a exista, ca in cazul maturizarii karmice, un interval
intre producerea cauzei si producerea efectului.

,-Efectul maturizarii... nu se produce imediat, ci intr-o alta existentd. Efectul de flux, din
contrd, este de acelasi tip cu cauza sa si se produce imediat.”*’

TOTALITATEA EXPERIENTEI INDIVIDUALE
CARACTERIZATA DE O DINAMICA DE FLUX

Caracterul continuu caracterizeaza intregul registru al experientei individuale;
orice tip de experienta umana intipareste germeni de flux (nisyandavasana) care
ii asigura continuitatea. Chiar si acele experiente umane nedeterminate valoric
(avyakrta) sau lipsite de tendinta catre proliferare (anasrava), neafectate, ne-perturbate
(aklisra), care nu intiparesc germeni karmici la nivelul constiintei, intiparesc totusi
germeni de flux.

Mintea (manas) singura, si nu in asociatie cu experienta constiintelor operationale,
dupa cum am aratat anterior, nu are capacitatea de a da nastere la reziduuri
karmice, ci dinamica sa este doar una de flux.

,,Aici, constiintele operationale, benefice (kusala) sau non-benefice (akusala), plaseaza
la nivelul constiintei-depozit intipariri de tipul maturizarii (vipakavasana) si intipariri
de flux (niksyandavasana). [Constiintele operationale] non-determinate §i mintea
perturbati (klistamanas) [plaseazi] doar intipariri de flux.”*

LAstfel ca, sub influenta (adhipatya) factorilor (dharma) benefici (kusala) sau non-
benefici (akusala), constiinta-depozit acumuleaza intipariri [ce vor produce] atat efecte
(phala) de tipul maturizarii (vipaka) cat si de flux (nisyanda). Sub influenta factorilor
non-determinati (avyakrta), [acumuleaza] doar intipariri [ce vor produce] efecte de flux
(nisyandaphala).”*®

47 Hiuan-Tsang, Ch’eng-wei-shih-lun, Vallee-Poussin, op. cit., 1929, p. 477.

8 tatra pravritivijianam kusalakusalam dlayavijiiane vipakavasanam nihsyandavasandm
cadhante / avyakrtam klistam ca mano nihsyandavasanameva /”

Sthiramati, Trimsikabhasya, ad. 1d, Chatterjee, op. cit., 1980, p. 30.

49 tatha hi kusalakusaladharmadhipatyadalayavijianam  vipakanisyandaphalavasandm
parigrhnati / avyakrtadharmadhipatyacca nisyandaphalavasanameveti /”

Sthiramati, Madhyantavibhagabhasyarika, ad. 1.9 (1.10), R.C. Pandeya, Madhyanta-vibhaga-
sastra. Containing the Karika-s by Maitreya, Bhasya by Vasubandhu and Tika by Sthiramati, Motilal
Banarsidass, Delhi, 1999, p. 28.
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CARACTERUL LIMITAT AL CONTINUITATII
REALIZATE PRIN TRANSFORMARILE DE FLUX (nisyanda)
SI MATURIZAREA KARMICA (vipaka) CA UNIC PROCES CREATOR DE NOI EXPERIENTE

La nivelul constiintelor individuale se produce doar aceasta dinamica de tipul
fluxului; transformarile karmice, desi au drept cauze germenii intipariti in
congtiinta-depozit de activitatea constiintelor individuale, se produc doar la nivelul
trans-individual, cosmic, al constiintei-depozit. De asemenea, este important faptul
ca acea continuitate pe care o asigura dinamica de flux nu este una absoluta, ci doar
una limitatd; orice experientd mentinuta constanta pentru un timp prin intermediul
dinamicii de flux Inceteaza totusi la un moment dat. Asa se face cd dinamica de
flux nu ar putea asigura de una singura perpetuarea manifestarii. Ea poate doar sa
ofere o anumita continuitate limitata unei experiente deja nascute, dar nu poate da
nastere unei noi experiente.

Procesele de tipul maturizarii (vipaka) sunt cele ce creeaza noi acumulari la
nivelul constiintei-depozit, cele responsabile de perpetuarea efectiva a manifestarii.
Transformarile de tipul maturizarii sunt cele care in permanentd creeazi noi
experiente de pe urma intiparirilor lasate Tn constiinta-depozit de orice experienta
actuala. Dinamica de flux (nisyanda) este asociata produselor maturizarii, este tipul
de transformare caracteristic pentru ceea ce este ,ndscut din maturizare”
(vipakaja)®. Doar maturizarea este cu adevirat creativa, in sensul de a da nastere
la noi entitdti. Dinamica de flux (nisyanda) nu face altceva decat sa asigure
continuitatea, fluxul, scurgerea continua a ceea ce deja a luat nastere de pe urma
maturizirii (vipakaja).

Este important ca dinamica de flux nu poate asigura perpetuarea constiingei-
depozit deoarece aceasta implica dependenta constiintei-depozit de maturizarea
karmica propulsata de actiunile perturbate ale fiintelor individuale. Constiinta-depozit
nu se poate reduce la un set de experiente caracterizate doar de o dinamica de flux
(nisyanda) deoarece, dupa cum am aratat, aceasta poate oferi doar un nivel limitat
de persistentd. Transformarile de flux sunt oarecum subordonate transformarilor
karmice deoarece ele nu fac altceva decat sa perpetueze o experienta deja nascuta
ca efect al maturizarii karmice (vipaka).

Cosmosul si umanul se intrepatrund astfel intr-o unitate functionala indisolubila;
experienta umand alteratd nu ia nastere in mod contingent la nivel cosmic, ci
reprezintd insasi ratiunea de a fi a Cosmosului, cea care consuma si totodata
alimenteaza energia karmica, energia cosmica fundamentala.

%0 Vezi Hiuan-Tsang, Ch’eng-wei-shih-lun, Vallee-Poussin, op. cit., 1928, p. 92. Dinamismul
karmic si ,,extinderea/perpetuarea” constiintei-depozit (alayavijiana), in Brown, op. cit., p. 210.
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