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Abstract. Aloneness and loneliness, suffering, lucidity and conscience, despair,
dissolution and revolt are some of the main elements of ontology in Emil Cioran’s
philosophy. The interpretation of a theme of the superman, described starting from
these elements present in Emil Cioran’s philosophy, offers openings to Friedrich
Nietzsche’s philosophy, with similarities, but also with differences. The being and her
“voice” behind the Cioran’s aphorisms and the works of the Romanian thinker (who is
a fascinating legend in universal contemporary philosophy) belong to revolt and despair.
In the face of the cruelty of the human condition, framed by limitations and
meaningless, the Cioranian philosophical approach is titanic in contents and attitudes,
a fundamental ontological tension in the face of limitless dissolution. We are emphasizing
here this colossal confrontation with existence, transcendence, divinity and the absence
of divinity led in an ever surprising, constructive and then destructive assault times and
again. This assault is tireless, brave, worthy of a superman. The essential distinction,
however, is that Cioran’s “superman” does not fight primarily with the world and
worldly things and phenomena, but primarily with himself, with despair, resenting the
accentuated decompositions of living until their annulment, but restored by lucid thought.
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SINGURATATE SI INSINGURARE, SUFERINTA SI CONSTIINTA

Singuratate si insingurare, suferinta, luciditate si constiinta, disperare, disolutie
si revolta reprezintd cateva elemente de ontologie principale in filosofia lui Emil
Cioran. Filosofia sa nu este nicidecum o filosofie conventionala: adopta forme
expresive, cvasiliterare, retorice si aforistice, mai degraba decét forme si formule
tipice logico-argumentative.

Omul ca existentd in univers reprezintd o tema centrala in filosofia romaneasca.
Tn filosofia lui Emil Cioran, interpretarea acestei teme oferd deschideri spre
perspectiva filosofica a lui Friedrich Nietzsche, cu asemanari, dar si cu deosebiri.
Fiinta din spatele aforismelor cioraniene, ,,vocea” filosofica din opera acestui mare
ganditor roman, echivalent al unui eu liric, construieste o realitate si chiar o
legenda fascinanta in filosofia contemporanad universald. Aceasta apartine revoltei
si disperarii in fata cruzimii conditiei umane, apasata de limitari si lipsitd de
semnificatie. Dar este cu adevarat viata omului un ,,avant catre nimic” asa cum
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declara Emil Cioran? Si este demersul acestui filosof un nihilism? ,,Nimicul si
nimicnicia” par a fi refren existential uman central din perspectiva lui Cioran. La o
investigatie mai aprofundata, miezul acestui discurs filosofic nu ascunde ,,nimicul”,
ci revolta fatd de ,,nimic”; nu avem de-a face cu o fascinatie a disolutiei, ¢i cu o
maretie a disperarii, deznadejdii si nemulfumirii in fata unui destin prea stramt
pentru un spirit maret.

Demersul filosofic cioranian este titanic, o incordare ontologica fundamentala
in fata disolutiei fara limite, o confruntare cu existenta, cu transcendenta, cu divinitatea
si cu absenta divinitatii, Intr-un asalt mereu surprinzator, distructiv, constructiv si
apoi distructiv din nou, neobosit, grandios, demn de un ,supraom”. Distinctia
esentialda este insa aceea ca ,,supraomul” lui Cioran, fata de cel al lui Nietzsche,
nu se lupta in primul rand cu lumea si toate ale sale, ci In primul rand cu sine si cu
divinitatea, cu absolutul, cu deznadejdi si descompuneri accentuate de traire pana
la anularea lor, dar reinstaurate de gandire. Vom reveni insa la o comparatie cu
Nietzsche; deocamdata, ne propunem sa descriem acest ,supraom”, ca prima
argumentatie pentru o interpretare ce nu se regiseste explicit in scrierile cioraniene.
Mentiondm ca presupunem cunoscute filosofia lui Emil Cioran si cea a lui Nietzsche,
care nu pot fi redate nici macar succint intr-un studiu §i pe care nu ne propunem sa
le redam aici; mai ales pentru a rezerva spatiul ingust al acestui studiu unei
interpretari dedicate fiintei umane cioraniene exemplare, ,,supraomului stoic” (desi
este totodata angoasat) asa cum am ales sd denumim aceasta ,,singularitate”, a carei
exemplaritate nu o intelegem atat in sensul de model axiologic, cat in sensul de
evidentiere remarcabild, fascinanta a unei instante umane remarcabile, prin contextul
tragic emanat de acest tip de ,supraom”. In cele ce urmeazi, descriem aceastd
masca asumata de filosof in tragedia vietii, care-1 implicd in mod direct §i complet
pe ganditor, tragismul liber asumat de acesta. Fiinta umana se afla la Emil Cioran
in lupta cu propria existentd, intr-o tulburare adanca, hiperbolizata, evidentiata de
luciditate. Un demers monumental cuprinde aceasta fiinta umana, in care trairile
condamna gandirea si gindirea condamna trairile, dar care se si ridicd peste toate
aceste tulburari, cu disperare si dispref, potrivite pentru un supraom. latd o fiinta
situatd la cea mai mare indepdrtare posibild de simgul comun, de ceilalfi si de sine.
De aici luciditatea, de aici si disperarea. Poate exista o insingurare mai mare?

Insingurarea cioraniani nu este doar solitudine liber consimtiti; aceasta este o
Tnsingurare cu valoare de sentinta — intr-o mare masura autoaplicata si reiteratd la
nesfarsit. Interlocutorul lui Cioran nu este destinul, nu este nedreptatea, puterea si
autoritatea vreunui regim, nu este fragilitatea umana, ci, intr-un fel, Existenta,
zisd Singuratatea, care are profilul lui Dumnezeu, exponent al celei mai depline
singuratati. Gasim in Cartea amdgirilor un citat ilustrativ Tn acest sens:

De ce-mi soptesti de despartiri, cdnd m-am legat prin tariile tale de aparentele
firii? Nu fi-am cerut indurare, ci fortd in blestem si fulgere in deznadejde
(subl. m.). Si nu m-ai invatat tu ca dispretul meu si aiba intinderea iubirii?
Dispret din departari este legea ta, singuratate, dispretul culmilor, al culmilor
ridicate de iubirea ta. Cdaci o lume trebuie sa fi cladit cu iubirea, ca sd poti
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privi de sus spre ea. Si nu m-ai sfatuit tu sa privesc de sus spre ea ca durerilor
sa le iau numele si infrangerilor intunericul? (subl. m.) (...) sunt un univers de
regrete. (...) Oasele sa mi le fi sfaramat, limba s mi-o fi tintuit, privirea sa
mi-o fi rapit. Cici nu vreau sa fiu in fiingd, ceea ce nu sunt in gand?.

Regasim aici si un filon clar de stoicism sau un derivat cioranian de stoicism,
pe care il putem descrie in cateva elemente: aspiratia catre taria culmilor si
dispretul culmilor cucerite, vointa de a privi mereu spre culmi, alegerea caii celei
mai dificile, calea neumblata. Si filosofia nietzscheand a vointei de putere a fost
interpretatd ca un tip de stoicism?. Viciile si virtutile sunt doar stiri intelectuale,
ca si la Emil Cioran. Etica stoicd se intemeiaza pe aproprierea naturald a sinelui,
a propriei persoane, pe oikeiosis, intru onoare si sanatate. Nimic nu trebuie cautat
cu obstinatie: nici onoarea, nici macar sanatatea, nici, mai cu seama, Gloria. Calea
cea mai grea, calea ce pune in functiune calitatile, fara ostentatie, va fi ,,instrumental”
preferabila pentru stoic (kathékonta). Elementele ontologice evidentiate in interpretarea
aceasta sunt selectate din mai multe lucrari cioraniene, servind drept componente
ale unei arhitecturi filosofice complexe si paradoxale, adecvate maretiei unui
»supraom stoic”. Aceste elemente sunt incarcate pe alocuri cu semnificatii religioase,
poartd un registru grandios, inscris intr-o ordine a integrarii primordiale si a
dezintegrarii definitive in semnificatiile cele mai profunde. Aceastd spiritualitate
stoicd reprezintd ceea ce apropie discursul filosofic cioranian de discursul religios.
Cand se adreseaza solitudinii, regasim divinitatea:

(...) severa, rea si necrutitoare. Arde-mi talpile cdnd vreau sa-mi Thgrop
sufletul si strapunge-mi inima cand e dulceaga. (...) Tie-ti incredintez sufletul
meu, singuritate, si-n tiriile tale as vrea si-l ingrop®.

Ne ntdlnim n filosofia lui Emil Cioran cu un demers ontologic de o
spiritualitate deosebitd. De pe 1nalfimile acestei spiritualitati, fiinta cuprinde existenta
intr-un exercitiu hermeneutic singular si generator de insingurare: daca se reclama
Lireversibilitatea destinului nu este decit o expresie a mortii noastre zilnice”*, daci
,NU Pofi trdi decat murind’®, vorbim intr-un anume sens despre destin, dar acest
destin este temeiul revoltei titanice fata de divinitate si univers a unei fiinte pline de
resurse prin luciditate si vointd de semnificatie. Aceastd sintagma, ,,vointa de
semnificare”, nu este o sintagma cioraniand, ci se constituic ca parte a acestui
demers interpretativ indicand, identificand si evidentiind modul ontologic uman la
Emil Cioran, ca epopee a cautarii semnificatiei si ca bogatie de semnificatie

L Emil Cioran, Cartea amdgirilor, Bucuresti, Editura Humanitas, 1991, p. 103.

2 Martha Nussbaum, ,,Pity and Mercy: Nietzsche’s Stoicism”, in Richard Schacht (ed.),
Nietzsche, Genealogy, Morality: Essays on Nietzsche’s Genealogy of Morals, Berkeley, University of
California Press, 1994, pp. 139-167.

3 Emil Cioran, op. cit., p. 104. Tntr-un fel, in acest sens, ,supraomul” cioranian si supraomul lui
Nietzsche sunt oamenii unor cai neumblate, holzwege.

4 Emil Cioran, Singurdtate si destin, 1931-1944, Bucuresti, Editura Humanitas, 1991, p. 243.

5 Ibidem.
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existentiald 1n fata abisului, a mortii, a ireversibilitatii mortii noastre zilnice,
a neputintei si a absurditatii conditiei umane. Dacad ,,nu pofi trai altfel decadt
murind”®, asa cum scrie E. Cioran, mai este aceea viatd? Furtuna si risipa de
semnificatie, jertfitd descrierii §i gandirii acestui paradox, ridicd eul filosofic,
,,supraomul stoic”’, pe culmile luciditatii, inspre demiurgie. Paradoxul acesta al
impletirii vietii cu moartea face ca viata sa merite examinata.

Omul lucid se regaseste singur in fata acestui paradox. Totusi, singuratatea i
este aliat fiintei umane, din perspectiva faptului ca ,,singuratatea este un mediu de
cunoastere”®. In acelasi timp, singuritatea si luciditatea fac posibila atingerea unei
exterioritati, a unei ,,iesiri” din viata, In timpul vietii, singura care face posibila
privirea dinafard a fiintei asupra propriei vieti, asupra propriei existente, asupra
unei subiectivitati menite suferintei, de care, astfel, omul lucid se poate distanta.
Cei suferinzi se ridicad deasupra suferintei pe culmile luciditatii si, desi sunt
insingurati pe aceste culmi, ei sunt si la distantd de suferintd, castigand senindtate,
claritate, cu o privire comprehensivé ca de pe ,,varf de munte” atunci cand cerul e
senin, lipsit de nori, iar aerul este tare, curat si proaspat, lasdnd perspectiva sa se
desfagoare fara obstacol, pana foarte departe. Desigur ca astfel de exercifii de
contemplare a existentei umane nu se rezuma cu necesitate la senindtate si la
intelegerea aprofundatd a lucrurilor. Evidentiem impreund cu Emil Cioran faptul
ci ,marile intuitii [trebuie intelese] din noapte si singuritate”, iar acest fapt
poate deveni o privire dinspre ,,culmile disperarii”. Luciditatea sustine constiinta,
congtientizarea §i cunoasterea propriei condifii subiective, umane si tragice.
,,Constiinta, in aceastd perspectivd, este sursa tragicului in lume”°, spune Emil
Cioran. De pe culmile disperarii, fiinta umana se framanta, se manifesta, se exprima si
creeaza universuri, cel putin de tip cultural, realizdnd ca este deopotriva, paradoxal,
o fiintd mareata si insignifianta.

Prinsa intre absurd, paradox si posibilitatea creatiei si a transfigurarii, fiinta
umana se dezviluie in ipostaze marete: in constiintd, constientizare si cunoastere
sau 1n rugaciunea care porneste din disperare si se ridica deasupra disperarii, sau in
momentele iluzorii de bucurie si voluptate, sau In disperarea nesfarsita in fata
limitarilor si a inevitabilei morti. In mod surprinzitor poate, intalnim in Cartea
amdgirilor o rugiciune® impresionanti, pe care o putem interpreta ca pe o expresie

6 Ibidem.

7 indrumarea inspre stoicism si inspre o conceptie tragici a existentei (,,,) este pe deplin
justificata (...)”, arata Cioran, in mod explicit. Ibidem, p. 79.

8 Ibidem, pp. 106.

9 Ibidem, p. 163.

10 Ibidem, p. 129.

1 Rugdciune in vant: Fereste-ma, Doamne, de ura cea mare, de ura din care izvordsc lumi.
Domoleste-mi tremurul agresiv al corpului si descatuseaza-md din inclestarea falcilor mele. (...)
Scapa-ma de lumile ndscute din urd, elibereaza-ma de nesfarsirea neagra sub care mor cerurile mele.
Deschide o razd in aceastd noapte si fa sa rasara stelele pierdute in ceata deasd a sufletului meu.
Arata-mi calea spre mine, deschide-mi poteca in desisul meu. Scoboard-te cu soarele in mine si
incepe lumea mea.” Emil Cioran, Cartea amdgirilor, Bucuresti, Editura Humanitas, 1991, p. 104.
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simbolica a disperarii ca sursd de creativitate si resursa a transfigurarii absurditaii.
Luciditate, intelegere, constientizare si disperare, acestea ar trebui enumerate si
considerate drept stadii $i momente intr-o dialectica a devenirii intru luciditate,
de nedistins In ontologia cioraniana de o devenire intru semnificatie si disperare.
Prin moment al disperarii (care este si al intelegerii si al sperantei) evidentiem ca
element ontologic cioranian semnificativ tinderea asimptotica catre framantari
similare celor Tndurate de marii pustnici. Profilul ontologic uman este cel al unui
filosof-martir. Fiinta creste si se inaltd prin suferintd si revolta, prin afirmarea
ontologica monumentald. Observam cé aceasta afirmare ontologica a fiintei umane,
pe care o si evidentiem, este plind de semnificatii multiplicate, transfigurate,
pe alocuri contestate de Cioran insusi. Este o afirmare a fiintei intemeiatd pe
luciditate si constiintd filosofica ascunsa sub masca disperarii omului-,,supraom”,
al carui strigat se rezuma si nu poate fi redus la disperare. Pluralismul acestei
afirmari este un pluralism semiotic, semantic, valoric, cu ecouri in miezul acestui
mod ontologic uman. in formele filosofice neconventionale adoptate, acest mod
ontologic nu reprezintd un tel n sine pentru filosofia cioraniand, iar participarea
indivizilor la acest mod ontologic este inegald si plurald, conform ideii ,,cata
constiinta atita tragedie”.

Cu toate acestea, pentru a schita din perspectiva interpretarii mele un profil
ontologic mai complet, nu trebuie sa omitem elementul paradoxal. Tragedia nu este
punctul terminus, ci doar o cheie draga, specifica, expresiva si evolutiva a ontologiei
cioraniene, putand fi inteleasd si altfel decat ca o tonalitate existentiala generala,
fie ca un moment fertil, fie ca un moment depasit. Pentru Emil Cioran,

Exista multa bucurie in neliniste si multa voluptate in suferinta. Fara acest
compromis superior, cine stic dacd s-ar mai fi gasit oameni care sa-si caute
fericirea 1n nefericire §i salvarea pe drumuri de intuneric, si daca ar mai fi
posibild o mantuire prin ocolurile raului. Tubirea infernalului nu este posibila
fara reflexele (...) bucuriei si ale voluptatii pure. Dar cand constiinta noastra,
pe calea mantuirii inverse, ramane la un moment dat purd de bucurie si de
voluptate (...) fiindca nu se poate sti dacd momentul ultim al mantuirii —
transfigurarea — este altceva decit o infundaturd sublima. Refuzul mantuirii
pleaca dintr-o iubire secretd a tragediei. (subl. m.) (...) Si aceastd situatic ¢
atat de dramaticd, incét te intrebi dacd Dumnezeu nu ne-a exilat pe pamant pe
fiecare in parte®?.

Este oportun sa punctam unele similaritati intre cele doua filosofii neconventionale
(ale lui Cioran si Nietzsche), fara pretentii de exhaustivitate: valoarea asociata de
Cioran individualitatii si, desigur, libertatii de constiinta si spirit, se regéseste si la
Nietzsche, in acelasi mod profund, constant, in termenii evidentelor incontestabile,
adesea descrise cu duritate. Pentru ambii filosofi, fiintele umane participa diferit si
inegal la modul ontologic uman. Pentru ambii exista individualitati si fiinte discrete
privilegiate, in timp ce altele sunt insignifiante. Tragedia si exemplaritatea sunt

12 Ibidem, pp. 104-105.
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pentru ambii deosebit de interesante’®. Indivizii exemplari, ,,mari”, sunt insi mai
degraba pentru Nietzsche aceia care afirma, contestd, exprimd §i se exprima,
cei care ,isi fac propriile legi” sau ,,dau legi”, creeazd si nu urmeaza. Pentru
Cioran, revolta, refuzul si dispretul pentru norme si legi, atit cat este, reprezinta
ceva secundar unei revolte mai ample, fatd de absolut si divinitate. Cata constiinta
atita tragedie avem la Cioran si in sensul acestui ,,refuz al mantuirii”, al libertatii
de spirit fara atentie la aspectele delicate teologice, fara a fi cu adevarat crestine,
dacd nu cumva cu o deliberatd voluptate antiteologica a unei ireverentialitti
anticrestine. Anticrestinismul si tragedia sunt elemente centrale ale filosofiei lui
Nietzsche, de asemenea, doar cd sunt orientate catre planul existential In primul
rand, dacd nu cumva in mod exclusiv. Pe culmile inalte ale luciditatii, constiintei,
libertatii de spirit, indivizii exemplari cioranian si nietzscheean se revoltd si se
»ceartd”, neinfricati, cu divinitatea Tnsasi, numai ca fiinta exemplara cioraniana se
revoltd in primul rand fatd de absolut si limitarile absolute ale modului ontologic
uman.

Viata nsasi este pentru ambii filosofi afirmare a puterii, a unei vointe de
putere, dar in ce sens? Pentru interpretarea pe care o propun afirmarea personala
reprezinta nucleul conceptual central, comun celor doi filosofi, desi acest nucleu nu
epuizeaza neaparat toate aspectele si valentele conceptuale propuse de unul sau de
celdlalt dintre ei. Dincolo de importanta implicitd si, adesea, explicitd a puterii,
forta si maretia acestei forte se asociaza vointei de relationare cu viata si existenta
in mod deplin, astfel vointa de putere o interpretam prin elementul comun celor
doua discursuri filosofice ale vointei de semnificare, afirmare personald si decizie.
Tn Antichristul, la Nietzsche, se stie, ,,binele” decurge din vointa de putere si
puterea insasi:

Ce este bun? — Tot ceea ce face s creasca in om sentimentul puterii, vointa
de putere, puterea insdsi. Ce este rau? — Tot ceea ce provine din slabiciune.
Ce este fericirea? — Sentimentul a tot ceea ce face puterea si creasca, sentimentul
cd va fi invinsi o impotrivire4,

13 Reamintim aici cd pentru Nietzsche, ,,Egoismul valoreazi atat cit valoreazi din punct de
vedere fiziologic cel care il poseda: poate avea o valoare foarte ridicata, poate fi netrebnic si vrednic
de dispret. Fiecare om in parte poate fi cercetat daca reprezintd linia ascendentd ori descendenta a
vietii”. Friedrich Nietzsche, Amurgul idolilor, editia a II-a, traducere de Alexandru Al. Sahighian,
Bucuresti, Editura Humanitas, 2001, p. 116. Tn perspectiva acestei idei, oamenii nu sunt doar
diferiti, ci difera si in valoare in sensul exemplaritatii celor ,,mari” si aici impartasesc interpretarea lui
James Conant in , Nietzsche’s Perfectionism: a Reading of Schopenhauer as Educator”, in Richard
Schacht (ed.), Nietzsche’s Postmoralism: Essays on Nietzsche’s Prelude to Philosophy’s Future,
Cambridge, Cambridge University Press, 2001, pp. 181-257. Dar mentionez ci interpretarea aceasta
nu are nicidecum in vedere o filosofie politica si o discutie despre antidemocratismul lui Nietzsche, ci
o ontologie asociatd unei filosofii a vietii cu nucleu emancipator, ontologic si mai degraba personalist
si utopic, decét liberal, sau postliberal, sau anarhist. Utilizarea editiilor in limba engleza este
pragmatic-conjuncturala si nu se bazeaza pe o raportare negativa la traducerile din limba roména.

14 Friedrich Nietzsche, Antichristul, traducere, note si postfaid de Vasile Musca, Cluj-Napoca,
Editura Biblioteca Apostrof, 1996, p. 10.
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Pentru ambii filosofi, vointa de putere raméane conectata cu libertatea spirituala,
opusd fanatismului si in masurd sa legitimeze o anumita autonomie si un specific
descris prin autodeterminare al ,,supraomului” aflat pe culmile luciditatii'®. La Emil
Cioran, puterea asociata lui ,,aici si acum” nu prezinta interes, forta ce decurge din
dorinte si vicii este disprefuitd; puterea transcendentului reprezintd interlocutorul
potrivit pentru lupta filosofului care are in vizor in primul rand absolutul.

CONSTIINTA FILOSOFICA VINOVATA SI PACATUL METAFIZIC

Tntre elementele specifice pentru filosofia lui Emil Cioran, deosebite de cele
din filosofia lui Friedrich Nietzsche, un loc important il ocupa ,,constiinta filosofica
vinovata”, pe rand, asumata sau refuzatd dupa propria decizie. Prezenta conceptului
de destin in filosofia lui Emil Cioran este acceptata tocmai pentru a descrie dimensiunile
colosale ale unei confruntari de constiinta filosofica ale ,,supraomului” cioranian cu
limitele:

Dar omul nu poate trdi numai In neliniste $i numai in durere. Existenta
exclusiva in gama starilor negative, fara intoarcere la naivitate si fara inaintare
in transfigurare, Impovéreaza in aga masura constiinta noastra, incat presiunea
unei vini adauga un atribut dureros acesteia. Nasterea constiintii vinovate
indicd un moment primejdios si fatal. Ne simtim treptat apasati de temeri
ascunse si responsabili fara sa stim fatd de cine. N-am comis nici 0 crima si
n-am ofensat nici cea mai neinsemnata fiinta; dar constiinta este stoica ca dupa
o crimi si ca dupi cea mai grozavi ofensi’®,

»Supraomul” cioranian se legitimeaza ca om, iar omul, ca o constiintd
filosofica demiurgica. Ascunderea si frica au la Emil Cioran mai degraba roluri
stilistice. Tn interpretarea mea, apelul la slabiciuni, in general, este in filosofia lui
Cioran un artificiu stilistic pentru a realiza contrastul perfect ntre rolul ontologic
prescris si rolul ontologic asumat, al unui neobosit atac la adresa destinului,
predestinarii i divinitatii. Acesta este ,,supraomul” cioranian.

Ne-am ascunde in zone de intuneric de frica luminii. O teama de claritate
ne stdpaneste, o teama de lucruri transparente, de tot ceea ce exista, fara sd aiba
nevoie de justificare. Nelinistea creste cu atat mai mult, cu cat noi nu putem

15 Supraomul ia asupra sa un destin maret si tragic. La Nietzsche, ,,(...) de fiecare datd cand
«erouly intra in scena se obtinea ceva nou, opusul ingrozitor al rasului” — Friedrich Nietzsche, Stiinta
voioasd, traducere de Liana Micescu si Simion Danild, Bucuresti, Editura Humanitas, 2013, p. 39.
»Supraomul” cioranian isi ,,permite” chiar sa ia asupra-si ,,suferinte” si ,,intuneric” (metafore pentru
multiplele dificultdti dedicate vietii unui stoic) si sd se confrunte, in inclestare titanica, voluntara,
cu sursele destinului, prin propriile resurse, prin calitati asumate si arogate volitional. E. Cioran,
Singurdtate si destin, 1931-1944, Bucuresti, Editura Humanitas, 1991, pp. 104, 243.

16 Emil Cioran, Cartea amdgirilor, p. 105.
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gasi un determinant concret si imediat. O vind fard obiect, o neliniste fara o
cauza- exterioard. Am vrea atunci mai bine sa fi facut o crima, sa fi distrus un
prieten, sa fi ruinat o familie, sa fi fost murdari, triviali si bestiali. Mai repede
am accepta sd fim recunoscatori unei victime, decat sd ne scufundam in
indefinitul nelinistii noastre. Pierduti in obscuritatile unei mine si condamnati
fara scapare, ne-am simti mai luminosi decét in mrejele unei vini ce n-0 putem
intelege. Constiinfa vinovata (subl. m.) ne oferda exemplul celui mai mare
naufragiu moral, fard ea n-am intelege nimic din toatd drama pacatului, n-am
presimti nimic din procesul prin care fara sa fim vinovati fata de ceva, putem fi
vinovati fatd de tot. Cand ne simtim responsabili fatd de sursele prime ale
vietii, atunci curajul gandirii noastre a devenit primejdie pentru existenta noastra®’.

Identificam in monologul existential cioranian chiar deliciu, voluptate in
drama pacatului, ca si in suferinta, luciditate, tragedie, precum si in asumarea caii
congtiintei, in general.

Nagterea constiintei vinovate nu se poate concepe in afard de o existentd
care sufera. Drumul spre pacat pleaca din suferintd si este suferintd. Dar o
suferintd infinitd. Presiunea constiintei vinovate n-o cunosc acei la care
suferinta Inceteaza, pentru care ea este o simpld potecd, ingustd ca si dorinta
lor de fericire sau de nefericire. Ce se intdmpla, insd, cu acei care n-au de ales
decat intre suferinta si paradis? (Este oare admisibild alta alternativa?) Si ce se
intampla cu acei care de frica de a pierde suferinta prin castigarea paradisului
nu pot renunta niciodati la ea? In ce lume si se aseze acei ce se simt tari numai
in contradictie, ce sunt victoriosi doar intre doud taisuri? Nu este existenta cea
mai plind aceea in care mugurii surdd putregaiului? Intr-o mare existenta,
contradictia este o supremi unitate®,

Contradictiile sunt ,,averea” celui numit in interpretarea mea ,,supraomul”
cioranian; din acestea isi cladeste un alt fel de paradis, un univers particular, din
care suferinta si fraimantarea nu sunt alungate, a carui fericire emana din alegerile
libere, din semnificatiile liber formulate, din suferintele liber consimtite.

Astfel, ,,supraomul” cioranian 1§i arogd construirea propriei cai a dumnezeirii.
Provenit sau, mai bine zis, ridicat prin luciditate si revolta, dintr-o fiintd apasata de
destin, tematoare, suferindd si muribunda, ,,supraomul” cioranian isi deschide o
»iesire” prin apelul la ,,reflexul divinitatii” din om. Creat dupa chipul si asemanarea
Domnului, omul cioranian are potentialul demiurgic, fiind un creator deplin.
De aici vocabularul teologic, discursul aparent religios.

Reflexul divinitatii in om este sesizabil in rezistenta in antinomii.
Suntem pe calea dumnezeirii de cate ori Tn noi dialectica nu mai este in proces,
de cate ori antinomiile se rotunjesc in bolta fiintei noastre, imitand curba de

17 Ibidem, pp. 105-106.
18 Ibidem, p. 106.
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azur a cerului, iar pe calea noastra (a celor cazuti iremediabil in timp) de céte
ori trdim in orice proces ca o durere. Si trdiim durerea ca o dialectica cu un
singur termen. Durerea se afirmd; se neaga tot in durere si se Imbina in durere.
Este ceva monoton in toatd drama suferintei... Vrand sau nevrand, fiecare om
inclind sa considere durerea ca un drum spre puritate, ca un simplu moment in
evolutia sa, fiindcd pand acum nimeni n-a putut-o accepta ca o stare naturala.
Neputénd-o invinge si depisi, ea se sistematizeaza in existenta noastra, cerand
o dispozitie exact opusi puritatii.'®

Opusul constiintei vinovate nu este constiinta nevinovatd, ci constiinta
emancipatd de vina si de tirania destinului, anume, constiinta animata de vointa de
semnificatii si obiective proprii — constiinta unui supraom.

Ce ispasim prin suferinta noastrd? Este intdia intrebare a constiintei
vinovate. Ce ispasim cand n-am fdcut nimic? O vina fara obiect ne tiranizeaza
si povara pe congstiintd creste cu progresul durerii. Un criminal are o scuzd
pentru nelinigtea lui: victima; un om religios: un gest imoral; un pacatos
obignuit: o abatere de lege. Acesti oameni sunt scosi din comunitate; atat ei cat
si comunitatea stiu de ce sunt blestemati. Nelinistea lor are un sprijin in
certitudinea motivului exterior. Fiecare din ei poate spune linistit: sunt vinovat,
fiindca... Dar acela care nu poate spune nici macar fiindca? Sau cand, mai
tarziu, in torturile congstiintei vinovate acest fiindca va fi urmat de o scuza ce
acoperd totul si acest tot nu va putea mangéia cu imensitatea lui dorinta noastra
dureroasa dupd un pacat imediat, concret si viu? N-am vrea oare sa fim
vinovati fatd de ceva vizibil? Sa stim ca suferim din cauza cutarui si cutarui
lucru, sd ne simtim vinovati fatd de o prezenta, de o fiintda determinata, sa
putem aduce durerea noastrd fird nume in legitura cu un nume...2°

»Supraomul” cioranian este intr-un anume sens torturat prin propria decizie,
spre deosebire de cel al lui Nietzsche, ,,supraomul” cioranian alege un drum dificil,
adicd 1si asuma si-si refuzd vinovatii, dupd propria decizie §i constiinta,
framantandu-se pentru decizia ultimd, pentru a putea ajunge prin framantari sa-si
rezerve siesi si nu divinitatii dreptul ultimei judecati. Supraomul nietzscheean este
exclusiv; refuza vinovatii si 1si urmeaza senin propriile traiectorii, hotarat,
incredintat de forta propriilor valori. Dar ambele tipuri sunt orientate spre a refuza
a urma legi, simtul comun, valori impuse etc.

N-am pacatuit fatd de nimeni si fatd de nimic; dar am pacatuit fata de tot,
fatd de o ultima ratiune. Aceasta este calea pacatului metafizic. Precum
formele multiple ale temerii — in loc sa se nasca individual si disparat pentru ca
sa culmineze in frica de moarte — se nasc la unii dintr-o fricd initiala in fata
mortii, tot asa in cazul pacatului metafizic, o vina esentiald in fata existentei

19 lbidem, pp. 106-107.
20 bidem, p. 107.
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iradiaza de la centru toate elementele poverii noastre launtrice. Constiinta
noastrd vinovatd, incercuitd de coroana neagrd a pacatului, isi da in cele din
urma seama de un atentat comis de existenta noastra impotriva surselor vietii si
ale existentei. Intaiul si ultimul pacat?..

,Nesfarsita suferintd” care naste ,,constiinfa pacatului” este exact ceea ce
,supraomul” cioranian cauta si cel al lui Nietzsche evita. ,,Supraomul” angoasat,
tulburat si paradoxal care se raporteaza stoic la suferinta si conditia umana si care
se desprinde din scriitura filosofica a Iui Emil Cioran este greu de urmat. Tentatia
suferintei, fascinatia autopedepsirii, insistenta in indurerari care nu purifica il fac
cu totul aparte. ,,Supraomul” cioranian nu isi usureaza viata. Prin comparatie,
supraomul lui Nietzsche care transforma totul dupad vointa lui este aproape un
hedonist. Pentru ,,supraomul” cioranian, purificarea, transfigurarea, mantuirea,
saltul spre mantuire sunt mereu amanate; toate acestea sunt sfarsitul, iar persistenta
de ,,a suferi mai departe fara margine” reprezintd in mod paradoxal totodatd si
ratiunea de a trai si absurditatea lipsita de semnificatie a vietii umane fata de care
»supraomul” cioranian se revoltad cu o vocatie titanica, iesind din matca propriei
existente. Daca fiecare a primit cheia paradisului (potentiala ,transfigurare alba”
sau mantuire), pentru ,,supraomul” cioranian aceasta ,,cheie a paradisului” este de
fapt cel mai putin dezirabila.

Tntalnirea — fatd in fati — cu ideea ne face s-o luim razna, ne intuneci
judecata si produce iluzia atotputerniciei (subl. m.)... Dereglarile si aberatiile
noastre sunt provocate de lupta pe care o purtam cu irealitatile, cu abstractiunile,
de vointa noastra de a invinge ceea ce nu exista (subl. m.), de aici aspectul
impur, tiranic, delirant al lucrarilor filosofice ca de altfel al oricérei lucrari.
Ganditorul ce mazgaleste o pagina fara destinatar se crede, se simte arbitrul
lumii (subl. m.).??

Poate ca fiecare se simte arbitrul lumii, asa cum afirmd Emil Cioran, dar in
sensul cel mai banal, chiar in sensul cel mai superficial si in cel mai saracit de
semnificatii cu putintd, spre exemplu, departe de tipul semnificatiilor asociate cu
responsabilitatea, vina, tragicul etc. ,,Supraomul” cioranian se simte purtitorul
suferintei umane intregi, al intregului ,,pacat metafizic”, al intregii vointe de a
invinge (pana §i ceea ce nu existd), intr-o framantare angoasata si cu aceasta povara
total asumata simtindu-se ,,arbitrul lumii”. Desigur, participam inegal la modul
ontologic uman: nu chiar fiecare se ,,intdlneste fatd in fatd cu ideea” si nu chiar
fiecare om participd in modul spiritual si profund la povara ,,arbitrajului lumii”.
Nu urmaresc sa evidentiez decat diversitatea cuprinsd in modul ontologic uman.
Mai mult, acesta este o evidentiere prin interpretare, caci Emil Cioran nu este

2 |bidem, p. 108.
22 Emil Cioran, Exercitii de admiratie, traducere din francezi de Emanoil Marcu, Bucuresti,
Editura Humanitas, 1993, pp. 11-12.
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interesat sa evidentieze inegalitatea dintre oameni si nici exceptionalitatea unora,
iar pluralul stilistic pe care il foloseste (,,intalnirea... ne incitid”, ,,vorbim in dodii”,
=9

,vointa noastrd” etC.) nu este exclusiv stilistic, fiind si o marca a sentimentului de
apartenenta si solidaritate umana a filosofului Emil Cioran.

»SUPRAOMUL” iNSINGURAT SI STOIC

»Supraomul” cioranian are constiinta pacatului metafizic si extazul suferintei
perpetue. Este apasat de constiinta vinovata si conceptualizeaza ,,pacatul metafizic”.
Ce ar putea cuprinde aria de semnificatii a unui astfel de concept? Pentru cd nu ne
putem lansa aici intr-o discutie despre metafizica, pornind de la sugestivul titlu
aristotelian (Ta meta ta phusika), vom adopta aici perspectiva clasica despre metafizica,
aceea de ,taram aflat dupa cele fizice”, sau, mai bine, dincolo de cele fizice. Si,
daca exista destule pacate intre cele fizice si schimbatoare, Emil Cioran si in mod
deosebit vocea scrierilor sale, ,,personajul” pe care 1-am denumit ,,supraomul stoic”
este interesat de ,,pacatul” legat de cele neschimbatoare. Pacat? Ce fel de pacat ar
putea fi acesta? Este vorba despre pacatul de a fi vinovat fatd de tot (si nu putem
sublinia Indeajuns acest ,tot”), fatd de ,ratiunile ultime”, inclusiv fatd de dictatul
divin, prin asumarea suferintei totale si continue. Ce hybris §i ce generozitate,
demne de un supererou si de un supraom!

Dintr-o mare reflexie asupra sa insdsi, constiinta vinovatd incepe sa
descopere ratiunile ultime ale nelinistii sale (...) acestea niciodata nu vor putea
echivala motivul precis si cauza exterioara, ci, dimpotrivd, amplifica problemele
existentei proprii. Cdaci toatd drama pdcatului metafizic consista in tradarea
ratiunilor ultime ale existentei. Aceasta inseamnd a fi vinovat fata de tot, iar
nu fata de ceva. (subl. m.). Stiind aceasta, ne-am usurat sarcina si blestemul?
Nu, fiindca nu putem inlatura «cauza» nelinistii noastre fara sa ne inlaturam si
pe noi. Deja, pacatuind ne-am 1inlaturat din existentd, castigind in schimb o
deconcertanti constiint a acestei existente®.

Supraomul cioranian se situeazd in zonele existentiale ale spiritului, ale
constiintei, ale luciditatii, ale filosofiei si creativitatii, n zonele acelea ale claritatii,
ca pe ,,varfuri de munte”, acolo, 1n apropierea celor nemiscatoare si neschimbatoare.
Aceste zone apartin demiurgiei si demiurgului si acolo se mentine ,,vocea”
filosoficd cioraniana, ceea ce denotd hybris, dar si generozitate, fiindca elanul
demiurgic este aducator de suferinta. ,,Toti acei ce au tradat geniul pur al vietii si
au tulburat sursele vitale in elanul demiurgic al constiintei au atentat la ratiunile
prime ale existentei, la existenta ca atare.”?* Dar ,,vina” grava, ,,pacatul”, nu rezulta
doar din hybris, ci si din distrugerea misterului. Surprinzitor, ajungem la conceptul

23 Emil Cioran, Cartea amdgirilor, pp. 108-109.
24 |bidem, p. 109.
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sanctitatii ,,corolei de minuni a lumii” si la orientatea revelatorie, intelectiv-speculativa
umana Tmpotriva misterului, ca in cunoasterea luciferica la Lucian Blaga. Cei ce se
avantd in zonele demiurgiei, de fapt, intelegem deja ca vorbim despre supraomul
cioranian care nu se separd de omenire cu adevarat si alege sd o poarte cu sine,
de aici formandu-se acest plural plin de semnificatii $i pana la urma deosebit de
generos, pacatuiesc fiindca ,,Ei au violat misterele ultime ale vietii si au ridicat
toate valurile ce acopereau taine, adancimi si iluzii”. Dupa cum aratd in continuare
Cioran, constiinta vinovatd este de ordinul paradoxalului, apartine vietii, insa se
orienteazd impotriva vietii, atentdnd la ragiunile profunde ale existentei, din
disperare fata de limitari si neputinte, din suferinte, din angoase, din revolta fata de
suferinta fara orizont:

Congtiinta vinovata rezultd din atentatul cu voie sau fard voie impotriva
vietii. Toate clipele care n-au fost clipe de extaz in fata vietii s-au totalizat Tn
vina infinitd a constiintei. Viata ne-a fost datd ca si murim in extazul ei.
Datoria omului era s-o iubeascé pana la orgasm. Oamenii trebuiau sa lucreze la
construirea celui de-al doilea paradis. Dar la aceastd constructie n-a fost
depusé pana acum nicio piatrd; doar lacrimi. Se poate oare construi un paradis
cu lacrimi?®

,.Supraomul” cioranian este singular si totodata stoic in asumarea responsabilitatii,
alegand responsabilitatea suprema. Suprema responsabilitate umana este in fata
vietii si constd 1n a tréi cu bucurie, dragoste de viata si candoare.

Pacatul metafizic este devierea de la suprema responsabilitate in fata
vietii. De aceea ne simtim extrem de responsabili in fata ei. Suntem vinovati de
a fi conspirat in nesfarsita noastrd durere impotriva puritdtii initiale a vietii.
(Dar oare viafa n-a conspirat si ea impotriva noastra?) Un om care iubeste
viata si a conspirat Impotriva ei este asemenea unui crestin fanatic care a
renegat pe Dumnezeu. Pacatul teologic este tot asa de grav ca si pacatul
metafizic. O diferenta existd totusi: Dumnezeu poate ierta dacd vrea; viata,
insd, fiind obositd si oarbd de fulgerele noastre; ne poate reprimi numai daca
vrem noi. Ceea ce Inseamna: renuntarea la calea divinizarii proprii si pierderea
in anonimatul surselor vitale (recdstigarea naivitdtii paradisiace, cind omul
nu cunostea durerea §i pasiunea pentru durere — subl. m.).%8

Inca o datd, ,,mantuirea” este o chestiune de vointd, vointd de semnificare
orientatd spre bucuria de a trai. Acest citat ne ofera o bogatie de elemente
descriptive pentru ,,supraomul” cioranian. Acest exponent exceptional al fiintarii
este doar omul care realizeazd paradoxurile conditiei sale ontologice particulare.
Caci omul este ,,din principii” atras de conceptualizare si investigatie, mai ales in
fata suferintei, care trezeste vocatiile intelective si indeparteaza omul de candoare,

25 |bidem, p. 109.
%6 |bidem, pp. 109-110.
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ajungand sa investigheze viata Insasi (nu doar imprejurdrile existentiale, pentru
traiul zilnic), sd creeze, sd-si nuanteze dragostea de viata, sd fie inegal in aceasta
iubire si chiar sd se indeparteze dramatic de dragostea de viatd din cauza marilor
incercdri, fizice si emotionale, pe care tot viata i le pune la dispozitie, cu usurinta,
la tot pasul.

,»Supraomul” cioranian cunoaste pe deplin durerea §i ,,pasiunea pentru
durere”, vointa sa colosala fiind vointd de putere de resemnificare, ca si cea a
supraomului lui Nietzsche, dar cu o diferentd de sens, nefiind atat indreptatd spre
cele schimbatoare, prea putin interesante (spre deciziile autoritatii, spre erorile
simfului comun, spre legile curente sau spre legile traditiei, spre superficialitatea
zilnica, pe care de altfel le desconsidera suficient), cat spre imposibilitatea de a trai
deplin dragostea de viata, spre paradoxul existential suprem (care ascunde marea
problema a raului si problema ,primilor migcatori”). Ca atare, ,,supraomul”
cioranian se inscrie intr-o odisee a constiintei vinovate generatd de pacatul metafizic,
cu ideea obsesivd a mantuirii, dar privitd ca o chestiune de vointd, alegere,
semnificare §i resemnificare, ceea ce ii conferd o perspectiva existentiald unica,
de om (,,supraom”) prea putin interesat de aspecte socio-politice.

Totusi, recursul la istorie si politicd nu este absent, ci se manifestd ca un
dublu sau ca mod de ,,infiltrare” a exceptionalititii constiintei vinovate dinspre
dimensiunile absolutului nspre cele curente. Angela Botez?’ evidentia, in contextul
unei discutii a lucrarii lui I. Necula?®, aspecte interesante de corelat cu vointa de
putere (de maretie si de semnificatie, nu neaparat in aceasta ordine) si ,,supraomul”
cioranian: ,,Cioran credea sincer cd «un popor nu se poate decat compromite prin
prudentd. Riscul si aventura constituie nu numai excelenta individului, ci §i a unui
neam. Rezervele de absurd sunt surse de maretie (subl. m.)». La cei doudzeci si doi
de ani ai sai, tAndrul ragindrean era convins ca «marile natiuni nu s-au afirmat prin
cumintenie, prudenta sau rezerva. Un graunte de nebunie este mobilul secret care le
mana spre inaltare si distrugere cu atata pompa»”?°. Putem intrevedea si ,,ranchiuna”
implicatd in amestecul de hybris si generozitate caracteristic pentru supraomul
cioranian, in ipostazele sale istorice, mai putin spirituale. Omul nu este apasat doar
de propria ontologie, ci si de propria istorie. Si ce-a Thsemnat istoria? Pentru
Cioran, istoria este mai degraba ceea ce societatea (in lipsa de alt termen, fiindca
Cioran nu este interesat atat de mult de societate) umana a reusit sa puna in locul
junglei fara a reusi s eradicheze cruzimea: crime, ipocrizie, cruzime si ranchiuna.

Recurgénd la elemente furnizate de lucrarea Istorie si utopie, putem evidentia
si clarifica astfel de aspecte importante:

27 Angela Botez, Filosofia romdnescad in dispunere universald, Bucuresti, Bditura Pro Universitaria,
2012, p. 469. Vezi si Mircea Eliade, Profetismul roménesc, vol. I-II, Bucuresti, Editura Roza
Vanturilor, 1990.

28 |, Necula, ,Ideea neantului valah de la Eminescu la Cioran”, in Idem, Cioran. De la
identitatea popoarelor la neantul valah, Bucuresti, Editura Saeculum 1.O., 2003.

29 Emil Cioran, Pe culmile disperdrii, Bucuresti, Editura Humanitas, 1993, p. 134.



172 Henrieta Anigoara Serban 14

Nimic nu ne face mai nefericifi decit corvoada de a opune rezistentd
fondului nostru primitiv, chemarii originilor noastre. De aici chinurile civilizatului
sufocat sub surdsuri fortate, Injugat la politete si fatarnicie, incapabil sa-si
nimiceasca dusmanul altfel decat in vorbe, sortit calomniei si parca disperat ca
trebuie sa ucida fara sa verse sange, doar prin forta cuvantului, acest pumnal
invizibil. Modalitatile cruzimii sunt felurite. Succedaneu al junglei, conversatia
permite salbaticiei din noi sa se consume fard daune imediate pentru semenii
nostri. Daca, dintr-o toana a unei puteri malefice, ne-am pierde darul vorbirii,
nimeni n-ar mai fi in siguranta. (...) cruzimea latentd nu se lasd imblanzitad asa
de usor (...). Asasinul tipic isi premediteaza crima, o pregateste, o savarseste (...)
razbunarea nu-i dulce totdeauna: odata implinita, te simti inferior victimei tale,
te pierzi in subtilitatile remuscarii; razbunarea isi are i ea otrava ei, macar ca-i
mai conforma cu ceea ce suntem, cu ceea ce simtim, cu legea proprie a fiecaruia;
e, de asemeni, mai sdndtoasd decét generozitatea®.

Desigur, totul trebuie luat con grano salis, daca este vorba despre Emil Cioran.
Atunci cand tuna si fulgera impotriva generozitatii, spre exemplu, atitudinea este,
mai degraba decat o recomandare, un efect secundar al ridicarii demiurgice
impotriva ipocriziei civilizatiei umane si a civilizarii, a neputintelor de tot felul,
impotriva unei mosteniri nedrepte a carnii pentru ceea ce promite, potential modul
ontologic uman, datul ontologic paradoxal al fiintei umane. Filosoful-demiurg se
dezlantuie, ca posedat de furii, dar mereu cu subtilitate filosofica, impletitd cu
ironie §i umor.

Se stie ca Furiile erau considerate mai vechi decat zeii, decat Jupiter insusi.
Rézbunarea precedand Divinitatea! — Intuitie majora a mitologiei antice. Cei
care, fie lipsindu-le prilejul, fie din neputintd sau generozitate teatrala, nu au
reactionat la uneltirile dugmanilor poartd pe chip stigmatele maniei inabusite,
pecetea insultei si oprobriului, dezonoarea de a-i fi iertat. Loviturile cu care au
ramas datori se intorc Impotriva-le, vin gramada sa-i pdlmuiasca, sa le invedereze
lagitatea. Dezorientati si obsedati, singuri cu rusinea lor, amari pana-n maduva
oaselor, inversunati contra celorlalti si contra lor ingisi, infrAnandu-se dar gata
sa izbucneasca, s-ar spune ca fac un efort suprauman ca sa inlature amenintarea
unei crize (subl. m.). Cu cét incordarea le creste, cu atat sunt siliti s-o ascunda,
iar cAnd nu izbutesc explodeaza, in fine, dar inutil, prosteste, caci se acopera de
ridicol, asemeni celor care, de prea multa manie si prea lungd mutenie, in clipa
decisiva se pierd in fata adversarului, se dovedesc nedemni de el. Esecul le
sporeste ranchiuna si orice experienta, oricat de neinsemnatd, ii invenineaza si
mai mult.3!

Tata datul ontologic uman plural, conflictual, paradoxal, inversunat, maret,
istoric si binecuvantat cu marca efortului suprauman, cel putin. Si, subliniem din

30 Emil Cioran, Istorie §i utopie, traducere din limba francezi de Emanoil Marcu, Bucuresti,
Editura Humanitas, 1992, pp. 70,71, 72 (selectiuni).
3L Ibidem, p. 72.
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nou, acest dat nu apartine unuia singur, unui ales, unui autointitulat supraom, unui
autodeclarat purtator al spiritului veacului, ci oricaruia, nimanui, in mod potential,
tuturor.

Istoria este un echivalent pentru o ,,odisee a ranchiunii”. In discursul cioranian,
toate fiintele umane se bucura de recunoastere, desi, ,,primul sosit poate rivaliza cu
diavolul”, astfel ca mai toate fiintele umane cad ,prada” luciditatii, criticii,
ranchiunii, inclusiv sinele, propria persoana. Ontologia evolutiei si autodepasirii
este ranchiunoasa, stoica, amara si mareata:

toate gandurile ne sunt intinate de prezenta umana, miros a om si nu se pot
desprinde de el. Ce adevar s-ar putea ascunde in ele, la ce revelatie s-ar putea
inalta, cand aceasta duhoare inabusa spiritul impiedicandu-1 sa vada si altceva
decét animalul diabolic si fetid ale carui miasme le suporta? (...) Cand nu mai
ai iluzii in ce te priveste, nu le mai ai nici in privinta altora; monstrul descoperit
prin introspectie il proiectezi, printr-o generalizare legitima, in ceilalti muritori;
cum sunt corupti in chiar esenta lor, nu te inseli atribuindu-le toate viciile.
Destul de ciudat, cei mai multi se dovedesc incapabili sau refuza sa le
descopere, si le recunoasci la ei Insisi ori la altii.*?

Filosoful roman nu face apologia raului, ci se revolta cu disperare impotriva
raului atotcuprinzator, fie implacabil, fie neasumat. ,,Supraomul” cioranian il releva
si si-1 asuma, dupa caz:

Sa faci rau e usor: oricine izbuteste; in schimb, si-1 asumi Th mod explicit,
sa-i recunosti realitatea implacabild e o isprava neobignuita. (...) A exista Inseamna
sa te cobori la senzatie, adica la afirmarea de sine; de aici — necunoasterea
(cu consecinta ei directd: razbunarea), sursa de fantasmagorie, izvor al ratacirii
noastre pe pamant. Cu cdt incercam sda ne smulgem din eu, cu-atdt ne afundam
in el. Degeaba incercam sa-1 distrugem: Tn chiar momentul cand credem ca
am izbutit, 7l vedem mai solid ca oricand; orice-am pune la bdtaie pentru a-1
ruina nu face decdt sa-1 intareascd, iar vigoarea §i perversitatea lui sunt de
asa natura, ca suferinta ii prieste mai mult chiar decdt bucuria (subl. m.). Asa
se Intampla cu eul si, cu atdt mai mult, cu faptele. (...) Nimeni nu se agita fara
a se Infeuda multiplului, aparentelor, «eu»-lui. A faptui inseamnd a trada
absolutul.*®

Faptuirea se intemeiaza adesea pe vicii, spune Emil Cioran, utilitatea viciilor
se vadeste 1n constituirea istoriei, ,,pofta de intdietate” se concretizeaza in ranguri si
ierarhii sociale. Numai ca faptuirea, dimensiunea politicd ce Incununeaza biologicul,
nu propulseazd omul prea sus. Chiar si milostenia, ca faptuire, nu este ceva prea inalt,
ci reflecta viciul bunatatii.

32 |bidem, pp. 73-74.
33 Ibidem, pp. 74, 75-76.
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Oricét de sus ne-am indlta, raminem robii propriei naturi, ai decaderii
originare. Oamenii marilor fapte — sau pur si simplu oamenii de talent — sunt
niste monstri superbi si hidosi, ce par a cloci o cumplitd blestematie; si,
intr-adevir, isi edifica opera... lucreaza la ea in ascuns, ca niste raufacitori:
altfel cum sa-i doboare pe toti care urmeaza acelasi drum cu ei? Ne agitdm si
credm doar pentru a zdrobi fiinte sau Fiinta, rivali sau Rivalul. La orice nivel,
spiritele sunt in razboi, iubesc §i savureaza provocarea (...) flagel al oricarui
Olimp®.

Ceea ce am numit supraomul cioranian in aceasta interpretare este un
concept monumental despre umanitate §i uman, prin asumarea propriei micimi,
prin luciditate, prin asumarea suferintei si mai ales prin refuzul explicit al posturii
de ,,mare om”. Pare singurul care intelege deplin idealul de neatins si importanta
refuzului gloriei. Astfel, acesta este stoic nu numai fiindca se revendicd de la
atitudinile sale intelectuale (virtuoase) in fata suferintei, a absurditatii vietii, a lipsei
implacabile de semnificatie, ori a pacatului metafizic, ci si pentru ca refuza
desertaciunea gloriei.

Idealul ar fi o discretie bine dozatd. Un ideal pe care nu-1 atinge nimeni.
Gloria se dobandeste doar in detrimentul celorlalti, care-o vaneaza si ei; pand
si reputatia se obtine cu pretul a nenumarate nedreptati. Cel ce a iesit din
anonimat, sau doar incearca si iasa, dovedeste ca si-a suprimat orice scrupul,
cd gi-a Invins constiinta, dacd a avut-o vreodatd. Sa renunti la numele tiu
inseamna sa te condamni la inactiune; sa-1 asumi inseamna sa te degradezi. (...)
Cand gloria ne este interzisa sau inaccesibild, ii acuzam pe cei care-au ajuns la
ea, pentru ca, ne Inchipuim, n-au putut s-o obtina decat furandu-ne-o: ea ne
revenea de drept, ne apartinea si, fara uneltirile acestor uzurpatori, ar fi fost a
noastra. «Nu atat proprietatea, cat mai ales gloria este un furt» — iatd refrenul
insului acrit i, pana la un punct, al nostru, al tuturor. Voluptatea de-a fi
necunoscut sau neinteles este rara (subl. m.); dar daca ne gandim mai bine, nu
echivaleaza ea cu trufia de a-ti fi biruit vanitatile si setea de onoruri, cu dorinta
unei faime neobisnuite, a unui soi de celebritate fara public? Iatd forma
suprema, culmea poftei de glorie. Cuvantul nu-i prea tare: cu adevarat e vorba
de o pofii (...).%®

Numai prin congtiinta lucidd fiinfa se situeaza (stoic) dincolo de ,,pofta”,
de josnicie, de dusmanie fatid de toti ceilalti. In interpretarea desfasurati aici,
o astfel de fiinta este ,,supraomul” cioranian, cu o vointa de putere si resemnificare
orientatd glorios spre refuzul puterii (care vine din vicii), al poftelor si al gloriei
insesi, situdndu-se pe culmile marilor dureri si suferinte. Este supraom si fiindca
refuza tot ce pare s anime omenirea si istoria §i pentru ca gaseste palida sa alinare

34 Ibidem, p. 78.
3 Ibidem, pp. 80-81.
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in constientizari, de tipul voluptatii lucide prezente in suferinta, de tipul faptului ca
,totul este desertaciune”. Sunt constientizari fard ecou pentru oamenii ménati de
pofte, ranchiuna si glorie. Daca supraomul lui Nietzsche este méanat de vointa de
putere si se ancoreazd Intr-o masura semnificativd in cotidian, singularitatea
cioraniand, pe care am denumit-o in aceasta interpretare ,,supraom”, este stoica, isi
asuma suferinta si totodatd dispretuieste si vointa, si puterea, si imprejurdrile
existentiale curente, in care se sufocd, putand respira numai pe culmile luciditatii
glaciare, culmi ale suferintei si disperarii.
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