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Despre un neoaristotelism romanesc se poate vorbi odatd cu infiintarea la
sfargitul sec. al XVllI-lea si inceputul celui de-al XVIll-lea a celor doua Academii
Domnesti la Bucuresti si lasi. Invatamantul superior din cele doua academii este
legat organic de filosofia si limba greaca.

In momentul infiintarii acestor institutii in cele doua Principate Romanesti
Dunarene, filosofia greaca trecuse, de la nasterea ei in sec. al VII-lea 1.Chr., prin
cateva etape. Dupa epoca clasicd urmata de cea elenistica, generic sfarsita la
mijlocul primului mileniu crestin odata cu desfiintarea Tn 529 d.Chr.2 a Scolii din
Atena, se naste 1n spatiul grecesc al Imperiului Roman de Résdrit, in paralel cu
ultima si mai ales sub domnia lui Constantin cel Mare, la inceputul sec. al TV-lea,

! Ultima parte care se referd la continutul cursurilor de neoaristotelism predate la Academiile
Domnesti din Bucuresti si Iasi au fost publicate prima data in cap. Perioada greco-latina din filosofia
romdneasca (1640-1821) din Istoria filosofiei romdnesti, coord. Alexandru Surdu, Dragos Popescu,
Stefan-Dominic Georgescu, Bucuresti, Editura Academiei Romane, 2018, pp. 34-43.

2 Multe periodiziri ale filosofiei grecesti antice indicd drept secol final al perioadei elenistice
sec. I 1.Chr., mai precis anul 30 1.Chr., cand viitorul imparat al Imperiului Roman, Octavian Augustus,
cucereste Egiptul. Astfel, intre sec. I 1.Chr. si sec. al VI-lea d.Chr., anume 529 anul decretului
imparatului Tustinian, prin care se interzicea predarea filosofiei grecesti in Imperiul Roman de Rasarit
sau Bizantin, este cuprinsd o perioadd denumita, impropiu consideram noi, epoca imperiald a
filosofiei grecesti. De aceasta perioada tin filosofii romani influentati de gandirea greaca, precum
Cicero, Seneca, Marc Aureliu, Lucretiu etc., dar si curentele filosofice grecesti precum neoplatonismul,
de la cel timpuriu al lui Plotin pana la cel tarziu al lui Damascius, ultimul scolarh al Scolii din Atena.
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filosofia bizantind. Prin trasaturile ei caracteristice, epoca bizantina a filosofiei
grecesti este total diferitd de primele doua etape. Trasaturile caracteristice ale
acestei perioade trebuie cautate, in primul rand, in izvoarele ei. In primele secole
dupa Christos se poate vorbi despre doud izvoare ale gandirii filosofice, anume
crestinismul si elenismul, iar trasaturile caracteristice ale acestei perioade trebuie
cautate in modul in care s-a facut sinteza din care a rezultat filosofia bizantina®.
Daca elenismul se dezvoltd in mediul traditional al gandirii grecesti pana la
stingerea lui catre mijlocul primului mileniu, filosofia crestind se naste in aceste
prime secole d.Chr. din nevoia de a da o forma sistematica cat mai coerenta noii
credinte crestine. Acest lucru se produce prin preluarea si asimilarea din gandirea
greaci clasicd a tot ceea ce nu venea in contradictie cu ea®.

Gandirea greaca este dominata in prima jumatate a primului mileniu crestin
de neoplatonism. In asemenea misura, neoplatonismul isi pune amprenta pe filosofia
greacd, incat pana si comentariile la scrierile lui Aristotel sunt facute, cu foarte
putine exceptii, de catre neoplatonici. Exceptiile sunt peripatetici din primele secole de
dupa Aristotel, precum Nicolaus din Damasc sau Nicolaus Peripateticul, cum 1l
numeste Simplicius, din sec. T 1.Chr., ale caror comentarii s-au pierdut cu o
singura exceptie, a comentariilor apartinandu-i lui Alexandru din Afrodisia din sec.
II-III d.Chr., sau comentatori crestini, precum loan Philoponus, comentator aristotelic
monofizit din sec. al VI-lea. Astfel, prin mijlocirea filosofilor neoplatonici, crestinismul
primelor secole ia cunostin{d si asimileazd platonismul in noua interpretare
neoplatonici®. Daci platonismul este crestinat de citre parintii bisericii relativ
repede, in aceste prime secole crestine, aristotelismul este crestinat abia dupa circa
un mileniu in Apusul scolastic, in sec. al Xlll-lea prin Sf. Toma din Aquino si
Sf. Albert cel Mare. Dar nu doar platonismul si aristotelismul, curentele filosofice
cele mai prestigioase ale gandirii grecesti clasice, sunt interpretate din perspectiva
crestind, ci tot ceea ce putea sluji in formd si continut unei filosofii crestine.
Raportul dintre filosofia greaca si filosofia crestind, care incepe sd se constituie,
nu este unul simplu, iar procesul nu este unul liniar. Lucrurile nu se petrec, precum
s-ar putea crede, de la evanghelizarea tot mai accentuata a societatii grecesti, si in
genere a lumii greco-romane, prin asimilarea de forme literare si de instrumente
filosofice ale gandirii grecesti, incepand cu cele mai simple pana la cele mai
sofisticate si elaborate, ducand astfel treptat la grecizarea paraleld si tot mai
accentuatd a filosofiei si religiei crestine. Ceea ce trebuie spus de la Inceput este
faptul ca intre filosofia greaca si religia crestina exista ab initio o contradictie ce
pare ireductibild. Pe scurt si simplificat spus, dacd filosofia greacd promitea si
incerca rezolvarea problemelor omului exclusiv cu mijloacele gandirii, crestinismul
promitea raspunsuri la marile intrebéri ale omului prin mesajul neotestamentar cu
mijloacele noii credinte crestine. Acest conflict initial acut se estompeaza totusi

3 Cf. Basile Tatakis, Filosofia bizantind, Bucuresti, Editura Nemira, 2010, p. 43.
4 Ibidem.
5 Cf. Claudio Moreschini, Istoria filosofiei patristice, Bucuresti, Editura Polirom, 2009, pp. 8-9.
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odatd cu timpul dupa al doilea secol crestin, mai intdi datoritd transformarii
societatii grecesti sub influenta evanghelizarii crestine si apoi prin dialogul tot mai
accentuat dintre gindirea crestina si cea pagana greaca®.

Aceasta transformare a societatii antice sub influenta evanghelizarii crestine
are loc pe toatd cuprinderea Imperiului Roman incepand cu primele trei secole
crestine, perioadd de prigoand care culmineazd cu edictul de la Milano din 313 al
imparatului Constantin cel Mare prin care inceteaza persecutiile Tmpotriva crestinilor.
Imperiul Roman reunea acum cele trei elemente fundamentale definitorii ale viitoarei
civilizatii europene, anume elenismul, dreptul roman si crestinismul. Procesul crestinarii
lumii antice a continuat si dupa impartirea in 395 a Imperiului Roman in cel de
apus si cel de rasarit, prelungindu-se pana la sfarsitul primului mileniu, generic
pana la Marea Schisma dintre biserica de apus si cea de rasarit din 1054. Dar aceasta
impartire a lumii antice a insemnat, in primul rand, o evolutie din ce in ce mai
separata a celor douad societati, apuseana si rasariteana, si implicit o raportare din ce
in ce mai diferita la filosofia clasica greacd, numitd indeobste pagand de catre
crestini. Mai ales sub loviturile navélirilor barbare din sec. al V-lea, cultura greaca
si implicit filosofia greaca incep sa fie uitate in partea apuseand a lumii romane,
care se prabuseste politic in 476, dar supravietuieste spiritual prin biserica crestina
de la Roma. Pentru multd vreme dupa caderea Imperiului Roman de Apus, biserica
crestind de la Roma raméne singura institutie organizatd a antichitatii tarzii care
supraviefuieste cuceririlor barbare. In Orient in schimb, Imperiul Roman de Rasirit,
devenit mai tarziu Imperiul Bizantin, supravietuieste inca un mileniu pand in sec.
al XV-lea cand este cucerit Constantinopolul de catre turci la 1453. Spre deosebire
de Apus, in rasarit cultura si filosofia greaca se dezvoltd in cadrele noii societati
preponderent grecesti crestinate. Daca limba latina devine principalul instrument al
culturii crestine occidentale, limba greacd devine principalul instrument al culturii
crestine orientale, iar Imperiul Roman de rasarit este numit, pentru un mileniu pana
la ciderea lui, Imperiul Bizantin’. Opera de crestinare si civilizare pe care o face
biserica latind de la Roma pentru intreaga lume apuseana este facutd in rasarit de
catre biserica greacd de la Constantinopol pentru intrega lume orientald. Din cele
doud ramuri crestine europene antice se vor naste ceea ce s-a numit biserica
crestind universala sau catolica a apusului si biserica crestina a dreptei credinte sau
ortodoxa a rasaritului. Spre deosebire de Occident, unde Biserica Catolica nu mai
are dupd sec. al V-lea pentru multd vreme un suport politic imperial, Tn Orient
Biserica Ortodoxa il are, prin Imperiul Bizantin, pentru incad un mileniu. Lumea
greacd se continud astfel prin lumea bizantind si, in aceeasi masurd, gandirea
greaca se continud prin gandirea bizantind. Forma bizantind a filosofiei este
expresia crestind a gandirii, ratiunii si sufletului grec, spune Basile Tatakis in

6 Cf. Claudio Moreschini, op. cit., pp. 5-6.

era cea de Basileia Romaion (Imperiul Romanilor) si deopotriva cea de Romania.
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lucrarea sa despre filosofia bizantina®, in care se demonstreazi in detaliu, pentru
prima datd in istoriografia filosofica, continuitatea celor doua etape ale géandirii
grecesti, cea elena clasica si cea bizantina.

Epoca cuprinsa intre caderea Constantinopolului in 1453, cand apune civilizatia
bizantina, si eliberarea Greciei de sub Imperiul Otoman 1n 1832 poate fi Tmpartita
din punct de vedere cultural In trei mari perioade®. De la mijlocul sec. al XV-lea
pana la Inceputul sec. al XVIl-lea, lumea si cultura greacd, desi nu dispar cu
desavarsire, fiind tinute 1n viatd de ramasitele mileniului imperial bizantin, conservate
si apdrate atat cat o permiteau imprejurarile politice ale stdpanirii otomane de catre
Biserica Ortodoxa al carui centru ramasese Constantinopolul, pierd din stralucirea
epocilor precedente. Aceastd prima perioada Impreund cu urmatoarea, care se poate
considera generic ca se sfarseste in jurul anului 1760, pot fi considerate ca fiind
perioade postbizantine. Spre deosebire de prima perioada, cea dintre 1453 si 1600,
care este o perioadd In care lumea ortodoxd greaca, inghititd politic de lumea
musulmana turcd, Incearca sa-si revind, cea de-a doua perioada poate fi considerata
o epocd de redresare si Inviorare culturala. Mai mulfi factori contribuie la aceasta
renastere a lumii grecesti. In primul rand, dupi 1600 incep relatiile Imperiului
Otoman cu Occidentul. Tn al doilea rand, ca urmare a acestei deschideri, asupra
vechii lupte dintre catolicismul apusean si ortodoxismul rasaritean se rasfrang
acum luptele dintre catolicism si protestantism in Europa de Apus. Apoi, in
al treilea rand, in capitala spirituald a ortodoxismului rasaritean, la Constantinopol,
apar primele tipografii. Tn al patrulea rand, sub conducerea neoaristotelicului Teofil
Corydaleu, numit rector al Academiei Patriarhale din Constantinopol, invatamantul
superior din vechiul Bizant capata un nou suflu si inseamna un adevarat reviriment
cultural care aminteste de stralucirea vremurilor imperiale bizantine. A treia perioada
incepe in jurul lui 1760, an care marcheaza inceputul patrunderii din Occident in
rasaritul European, in genere si in Grecia in mod special, a noii filosofii, pe de o
parte, si, pe de altd parte, a stiintelor pozitive, insemnand deopotriva si apusul
spiritului medieval n tot spatiul ortodox rasaritean. Dacad primele doua perioade
pot fi considerate ca perioade postbizantine, aceastd a treia perioada tine mai
degraba de modernitate, dar imparte cu primele doud caracterul interbalcanic al
culturii grecesti in genere si al filosofiei in spetd, cultura si filosofia greaca fiind
bunuri comune ale intregului spatiu balcanic'®.

La Tnceputul sec. al XVll-lea, cultura greaca se afla in a treia etapa din
devenirea ei, epoca postbizantind. Limba 1n care se exprimase cultura greaca si
filosofia mai bine de doud milenii, de la milesieni si vechii pitagoreici la filosofii

8 Basile Tatakis, La philosophie byzantine, Paris, Ed. Presses Universitaires de France, 1949
(11-e éd. 1959); trad. roméneasca in 2010 (vezi n. 4).

9 Cf. Cl. Tsorkas, Inceputurile invatamantului filosofic si gdndirii libere in Balcani. Viata
si opera lui Teofil Corydaleu (1563—-1646), trad. din franceza si greacd veche, note si indexuri
S. N. Nicolau, Craiova, Editura Aius, 2011, pp. 53-54.

10 1bidem.
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bizantini §i postbizantini, evoluase si ea de la dialectele eline antice, trecand prin
limba comunad a elenismului, la greaca bizantina si postbizantina. Raspandirea cea
mai spectaculoasa a limbii grecesti are loc in perioada elenisticad dupa cuceririle lui
Alexandru cel Mare cand cuprindea practic toata lumea cunoscutid din Asia pana in
Europa de Apus si din Peninsula Balcanica pana in nordul Africii. Odaté cu impartirea
Imperiului Roman, pe de o parte, si cu evanghelizarea celor doua imperii rezultate,
pe de altd parte, biserica crestind de apus cu capitala la Roma adopta ca limba
oficiald latina, iar cea de rasarit cu capitala la Constantinopol adoptd ca limba
oficiald greaca, care se restrdnge acum in limitele Bizantului.

Patrunderea limbii grecesti in Principatele Roméne este un fenomen despre
care se poate vorbi numai in legaturd cu Tara Romaneasca si Moldova, n Transilvania
fiind aproape inexistent. Este vorba despre patrunderea in primul rand a limbii
neogrecesti sau grecesti noi, limba vorbitd de grecii aflati sub ocupatie turca,
si abia 1n al doilea rand despre elind sau greacd veche, care tarziu, spre sfarsitul
sec. al XVll-lea si inceputul celui de-al XVIll-lea, devine limba invatdmantului
superior romanesc odata cu infiintarea celor doud Academii Domnesti de la Bucuresti
si Tasi'’. Contrar parerilor larg rispandite chiar de citre unii istorici, potrivit cirora
limba greaca pétrunde in Principate odatd cu domniile fanariote dupd inceputul
sec. al XVIll-lea, trebuie spus de la inceput ca fenomenul este mai vechi cu cel
putin patru veacuri, are o multime de cauze care l-au favorizat si a avut loc la
indemnul si incurajarea domnilor roméni care chiar 1-au patronat*?. Domnii romani
aveau legaturi directe cu patriarhiile ortodoxe, in genere, cu manastirile grecesti de
la Multele Athos™ sau cu Bizantul si Patriarhia Ecumenica de la Constantinopol,
in mod special, inca din sec. al XIV-lea. Méanastirile ctitorite si Improprietarite de
domnii si boierii romani erau inchinate patriarhiilor ortodoxe din Orient i Sfantului
Munte Athos Inca de la sfarsitul sec. al XIV-lea, iar calugarii greci, care soseau
pentru administrarea lor, aduceau cu ei, pe langa cunoasterea limbii grecesti, si o
multime de manuscrise si carti in limba greacd. Dupa caderea Constantinopolului 1a
1453, presiunea turceasca asupra spatiului grecesc a accentuat acest fenomen, Incét
spre sfarsitul sec. al XVI-lea aceste manastiri administrate de calugari greci devenisera
adevirate centre de iradiere a limbii si culturii grecesti In Principatele Dunarene.
Intr-o anume masura, rolul acestora a fost asemanitor cu rolul pe care 1-a jucat
emigratia greaca din Italia, Inceputd cu mult inainte de cdderea Constantinopolului.
Centrele de iradiere a culturii grecesti din Principate, care erau constituite din
ménastirile inchinate de domnii i boierii romani manastirilor din Sfantul Munte si
Patriarhiei Ecumenice, au conservat si au raspandit limba si cultura greaca tot asa
precum au facut coloniile grecesti din Venetia si Padova, de pilda, in Italia pregatind

11 Cf. Ariadna Camariano-Cioran, Academiile domnesti din Bucuresti si lagi, Bucuresti,
Editura Academiei Romane, 1971, p. 7.

12 Ibidem.

13 Cf. Nicolae lorga, Bizant dupd Bizant, Bucuresti, Editura Enciclopedicdi Romani, 1972,
p. 126.
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zorii Renagterii italiene. Cert este ca in preajma anului 1600 limba si cultura greaca
patrunsesera in Tarile Romane prin incurajarea, sprijinul si patronajul direct al
domnilor romani din cele doui principate,

Epoca dintre caderea Constantinopolului la 1453 si patrunderea noii filosofii
occidentale si a stiintelor pozitive in spatiul ortodox rasaritean cétre mijlocul
secolului al XVIll-lea, care inseamna in prima ei parte pana la 1600 o perioada de
ratacire si cautare a identitatii culturale, urmatd de o perioadd de renastere si
revenire a culturii grecesti In genere si a filosofiei in spetd, este o epocd cu un
pronuntat caracter postbizantin. Trasatura principala a acesteia este faptul ca istoria
culturii si filosofiei se confunda acum cu istoria invatimantului. In prima perioada
postbizantina, scolile in limba greacad functionau in general pe langa biserici, fiind
cele mai multe satesti si mai putine, dar mai importante, la orase. Functionarea lor
a fost clandestina fard aprobarea oficiala a autoritatilor imperiale otomane aproape
un veac pana spre mijlocul sec. al XVI-lea. Sub presiunea privilegiilor acordate
de Mahomed al Il-lea, cuceritorul Constantinopolului, Patriarhiei Ecumenice,
in a doua jumadtate a sec. al XVI-lea, autoritatile turce au inceput sa tolereze mai
intai si apoi s aprobe oficial deschiderea si functionarea acestor scoli. Asa incat,
devenit cvasioficial, invatamantul grecesc face obiectul unui sinod convocat special
Tn 1593 prin care Patriarhul leremia al Il-lea decide ca mitropolitii sa vegheze la
infiintarea de scoli In care sd se predea citirea, scrierea si Evangheliile, avand
deopotrivi datoria de a ajuta pe cei care doreau si invete sau si faca invataimant®.

Daca intregul Ev Mediu in Occidentul catolic biserica crestind fusese
ocrotitoarea si pastritoarea culturii si invatamantului, aldturi de universitatile
medievale, dupd cdderea Constantinopolului la 1453 in Orientul ortodox biserica
crestind ramasese singura cu acest rol. Acest lucru a facut ca pana la inceputul
sec. al XVII-lea trasatura caracteristicd a invatdmantului rasaritean sa fie cea exclusiv
religioasa. In ciuda acestei tendinte generale, sub influenta unor patriarhi luminati
si iubitori de stiintd, intre care trebuiec amintiti Toasaf al II-lea (1555-1565),
leremia al Il-lea (1572-1594), de care s-a amintit, sau mai tarziu Callinic din
Arcania (1689-1697) si deopotriva a unor personalitati politice si culturale laice,
precum primul dragoman (talmacitor) grec al Portii Otomane, Panayoti Nicoussios,
Alexandru Mavrocordat Exaporitul, Thoma Flanghidis sau profesorul de filosofie
de la Padova la 1637, loan Cottounios®®, in a doua jumatate a sec. al XVI-lea si
Tnceputul celui de-al XVIl-lea incep sa apara si sa fie sustinute spiritual si material
scolile superioare grecesti. Acestea erau numite fie lacasuri de studiu (frontisteria),
fie scoli grecesti (hellenomouseia sau didaskaleia), fie mai tarziu gimnazii (gymnasia).

14 Cf. A. Camariano-Cioran, op. cit., pp. 8-11.

15 Cf. Cl. Tsourkas, op. Cit., pp. 54-55, care se referd la doud tratate generale de istorie a
scolilor grecesti, ambele in limba greaca: Tr. Evanghelidis, Educatia in timpul dominatiei turcesti,
Atena, 1936 si M. Paranikas, Schitd despre emanciparea literelor in etnia greacd de la cucerire
(1453 d.Chr.) pdna la inceputurile opozitiei de o sutd de ani, Constantinopol, 1867.

16 Cf. CI. Tsourkas, op. cit., p. 55.
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Fara nicio indoiald, intre aceste scoli superioare grecesti, cea mai importanta
era vechea scoala a Patriarhiei Ecumenice de la Constantinopol, numitd Academia
Patriarhald (Patriarchike Akademia), provenitd din vechea universitate bizantina,
numita si Scoala Ecumenica (Oikoumenike Schole) sau Scoala de instruire in toate
privintele (Pandidakterion). Universitatea bizantind, consideratd de catre multi
cercetatori prima universitate din lume in sensul modern al cuvantului, fiind prima
universitate organizatd pe facultati distincte, fusese infiintata printr-un decret al
imparatului Teodosie al II-lea in 425. Invatati bizantini mai recenti considera totusi
ca sub Teodosie al II-lea are loc doar o reorganizare a universitatii, aceasta fiind de
fapt mai veche cu un veac chiar din perioada lui Constantin cel Mare la inceputul
sec. al 1V-lea, numindu-se de la inceput Pandidakterion'’. Continutul principal al
invatamantului superior era constituit din retorica, drept si filosofie, cea din urma
punand accentul pe cele mai importante curente filosofice ale antichitatii clasice,
platonismul si aristotelismul. Pentru a avea o idee despre ceea ce insemna vechea
universitate bizantind, vom spune ca pe vremea lui Teodosie al II-lea, la 425,
scoala avea 31 de catedre unde se predau dreptul, filosofia, retorica, aritmetica,
geometria, astronomia, medicina, muzica i multe alte materii'®. Pe langa acest
invatamant superior imperial, care era unul laic menit sa asigure cadrele birocratiei
imperiale si teologice, a existat si un invataméant superior teologic patriarhal
asigurat de Scoala Ecumenica (Oikoumenike Schole). Tn anumite perioade istorice,
cele doud scoli, imperiala si patriarhald, au fost unite din ratiuni mai ales religioase.
Universitatea bizantind functionase pand la cadderea Constantinopolului cu un
succes deosebit, Incat prestigiul sdu depasise granitele Imperiului Bizantin prin
nivelul elevat de instruire pe care il oferea, comparabil cu universitatile Apusului.
Este adevarat ca foarte multi greci studiosi, mai ales din comunitatile grecesti atat
de numeroase ale Italiei, fondate unele cu mult inainte de prabusirea Imperiului
Bizantin, frecventau vestitele universitati italiene. Dar este la fel de adevarat ca in
vremea cand cultura si filosofia straluceau in Bizant si vestita universitate de aici
avea profesori renumiti dincolo de hotarele imperiului, ea era frecventatd de multi
studenti straini, intre care multi italieni®.

Dupa caderea Constantinopolului, Gennadios Scholarios este numit de catre
sultanul Mahomed al Il-lea noul patriarh ecumenic, iar acesta numeste la conducerea
Academiei Patriarhale pe Matei Camariotis, fost profesor public in Bizant, personalitate
intelectuala binecunoscuta, apreciatd si iubitd 1n cetate. Acesta va conduce academia
constantinopolitana pana la moartea sa in 1490, iar pentru o jumatate de veac pana
la mijlocul sec. al XVI-lea conducerea va fi asigurata de elevii formati de el.
Dupa 1550, majoritatea rectorilor sau scholarhilor Academiei Patriarhale aveau
studii in universitatile vestite ale Italiei, acestia fiind personalitati precum Hermodor
Listarchos (1546—-1550), Toan si Theodosie Zygomalas (1555-1580) sau Francis

17.Cf. A. A. Vasiliev, Istoria Imperiului bizantin, Bucuresti, Editura Polirom, 2010, p. 137.
18 |pidem.
19 Cf. CI. Tsourkas, op. cit., p. 56.
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Kokkos (1604)%. Faptul ci Biserica Ortodoxa, prin patriarhii ecumenici de la
Constantinopol, a incurajat si a sprijinit invatdmantul, incepand cu scolile de grad
inferior pana la Academia Patriarhala, au facut ca spre sfarsitul sec. al XVI-lea sa
nu existe practic localitati cu populatie greceasca care sa nu aiba o scoald, ceea ce a
dus in timp la ridicarea nivelului cultural educativ al populatiei grecesti din
Imperiul Otoman.

La inceputul sec. al XVII-lea, prin numirea de catre marele patriarh ecumenic,
Cyrill Loukaris, in 1624%, a lui Teofil Corydaleu la conducerea Academiei din
Constantinopol incepe o adevaratd renastere culturala si intelectuald a invatamantului
superior rasdritean. Atenian prin nastere, dupd invatdmantul primar din cetatea
eternd a literelor si filosofiei grecesti, cetate care nu avea in acea epoca mai mult de
10.000 de locuitori, Teofil Corydaleu studiaza la Universitatea din Padova cu cel
mai important neoaristotelician al Italiei, Cezare Cremonini, devenind doctor in
filosofie si medicina al vestitei deja universitati. Pentru urmatoarele sapte motive
cel putin, numirea sa ca rector al Academiei Ecumenice din Fanarul Constantinopolului
reprezinta cea mai importanta cotitura culturald din Orientul Ortodox dupa caderea
Bizantului cu urmari nu numai pentru lumea greaca, ci deopotriva pentru intreaga
lume rasariteand a Balcanilor.

In primul rand, Teofil Corydaleu, cunoscitor avizat al universitatilor italiene
din epocd, initiaza ca rector al Academiei Patriarhale o serie de reforme menite sa
reorganizeze aceastd scoald superioard a Orientului dupd modelul occidental al
vremii introducand noi materii si schimband programul de studii.

Tn al doilea rand, pornind de la schimbarea programului de studii, Teofil
Corydaleu a introdus cursurile de neoaristotelism asa cum le facuse el la Padova cu
Cesare Cremonini. Acest lucru Thsemna in primul rénd intoarcerea la litera textului
originar grec al lui Aristotel, spre deosebire de Evul Mediu timpuriu care fusese
dominat de interpretarile si comentariile aristotelice arabe, cu deosebire de cele
averroiste, pentru ca mai tarziu din sec. al Xlll-lea de cele scolastice catolice ale
Sf. Thoma de Aquino si Sf. Albert cel Mare.

Tn al treilea rand, prin intoarcerea la textul aristotelic grecesc, pe de o parte, si
ignorarea cu bund intentie a scolilor interpretative medievale ale comentatorilor
arabi si latini, dar pastrand comentariile cele mai vechi si mai importante ale scolii
grecesti antice, pe de alta parte, Teofil Corydaleu asigura intoarcerea la sunetul
originar al peripatetismului antic. Aceastd directie neoaristotelici deschisa de

20 bidem, p. 57.

2L Potrivit lucrarii devenita clasica in materie numitd Cronica Academiei Patriarhale a lui M.
Gedeon (Constantinopol, 1883), data precisa a numirii lui Teofil Corydaleu la conducerea Academiei
Patriarhale nu este cunoscuta cu certitudine, datele sustinute de catre diversi istorici osciland intre
1621 si 1629. Cleobulos Tsourkas sustine cu argumente si dovezi convingitoare c¢a data numirii Tn
fruntea Academiei trebuie plasatd intre 15 martie 1624, cand este sigur ca era profesor la Zante si
exarh al Patriarhiei, §i 1625 cand era Mare Dragoman al Patriarhiei Ecumenice la Constantinopol,
titlu conferit de catre patriarhul Cyrill Loukaris atunci cand este numit la conducerea Academiei
(cf. Cl. Tsourkas, op. cit., pp. 75-76).
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Cesare Cremonini la Padova este dusa mai departe in cei 17 ani de activitate ca
rector si profesor al Academiei Patriarhale din Constantinopol de Teofil Corydaleu.
Nivelul elevat al acestor cursuri universitare, demne de oricare universitate occidentala
a vremii, a facut ca academia constantinopolitand sa-si reia locul de cinste din
vremurile apuse ale Imperiului Bizantin.

In al patrulea rand, ficind din neoaristotelismul predat cu asemenea rigori
academice baza Invatamantului universitar din Constantinopol, Teofil Corydaleu a
influentat Invatdmantul superior din intreaga lume ortodoxd balcanicd in general
pana tarziu la inceputul sec. al XIX-lea.

Tn al cincilea rand, incepand cu redeschiderea Academiei Patriarhale dupa
cucerirea Constantinopolului, spiritul teologic era dominant in invatdmant, dar odata cu
Teofil Corydaleu, lucrurile se schimba. In Imperiul Bizantin, inci de la fondarea
universitatii, invatamantul imperial, asigurat de Academia Imperiald, era laic si,
cu exceptia unor perioade istorice, separat de cel teologic, asigurat de Academia
Patriarhald. Dupa redeschiderea Academiei din Constantinopol sub Mohamed
al ll-lea, invatamantul superior atat laic, cat si cel teologic era asigurat de o singura
institutie, Academia Patriarhali sau Ecumenica. Incercand si evite un conflict
deschis cu preceptele teologice, dar neocolind problemele dificile din acest punct
de vedere ale sistemului aristotelic, Teofil Corydaleu, el insusi la un moment dat
nalt prelat ortodox®, ocolea de fapt rezolvarea potentialelor diferente intre teologie
si filosofie in comentariile sale prin formule de felul ,,Aristotel afirma c¢a” sau ,,noi
spunem ca Aristotel afirma ca”, reusind sa redea spiritul autentic al peripatetismului
antic.

In al saselea rand, odati cu reformele lui Teofil Corydaleu, care au insemnat
ridicarea culturald a invatamantului superior din Constantinopol, centrul gandirii
grecesti revine dupa un secol si jumatate in locul sau natural din care fusese izgonit
de caderea Bizantului. Pana la Corydaleu, gandirea si cultura greacd in genere se
refugiaserd in Italia, unde prin numeroasele comunitati grecesti din marile orase,
prin tipografiile care raspandisera cele mai importante opere ale antichitatii clasice,
prin numerosii invatati bizantini care se refugiasera aici si prin multimea de
studenti greci din universitatile italiene 1si asigurasera supravietuirea si chiar
dezvoltarea. In plus, daca educatia prin universitatile italiene era rezervati doar
celor cu o stare materiala suficient de buna, odatd cu reformele corydaleene,
Constantinopolul devine capabil sa educe la acelasi nivel cu universitatile occidentale
si tinerii sdraci pentru nevoile clericale sau ale invatamantului.

22 fn 1620, dupa ce Nicodim Metaxas (1585—1646), episcop de Zante si Kefalonia si apoi de
Philadelphia (1632—1635), prietenul lui Kyrill Loukaris si al lui Corydaleu, pleacd din Kefalonia la
Londra, Teofil Corydaleu se stabileste la Zante unde preda filosofia si practica medicina. Aici este
hirotonisit ca preot sub numele de Theodosie §i este numit exarh al Patriarhiei Ecumenice, demnitate
bisericeasca deosebit de importanta in biserica ortodoxa, inferioara celei de patriarh, dar superiora
celei de mitropolit, acordatd de catre patriarhie prin delegatie. Altd demnitate bisericeasca detinuta de
Teofil Corydaleu a fost aceea de mitropolit. Tn 1641, la plecarea sa definitivd din Constantinopol,
Corydaleu este hirotonisit mitropolit de Asta si Naupactos (cf. Cl. Tsourkas, op. cit., pp. 74-76).
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In al saptelea rand, data fiind legatura indestructibild a scolilor cu ortodoxia,
care le ocrotise si contribuise la inmultirea lor, de la cele de grad inferior pana la
Academia Patriarhala, si deopotriva dat fiind c& Invatdmantul superior grecesc era
singurul din Balcani la inceputul sec. al XVll-lea, scolile grecesti capatasera un
pronuntat caracter interbalcanic §i panortodox, fiind frecventate pe langa greci,
si de romani, bulgari, sarbi, albanezi si chiar turci®.

Daca in cursul sec. al XVI-lea filosofia fusese restransa doar la invatamantul
filosofic, limitat la randul sau la cateva elemente de dialectica, retorica si etica
aristotelica, odata cu reformele corydaleene din Academia Patriarhala, prin care era
introdus un curs complet de neoaristotelism, filosofia era repusa la locul de cinste
pe care-l avusese de-a lungul intregii traditii filosofice milenare din spatiul grecesc.
Lipsa oricaror manuscrise cu opere filosofice pana in sec. al XVII-lea este socotita
de citre istorici o probi suficientd pentru aceasti situatie?. Desi Teofil Corydaleu a
tinut prelegeri si in alte centre culturale grecesti ale timpului, precum Venetia,
Zante sau Atena, activitatea sa ca profesor si rector al Academiei Patriarhale din
Constantinopol este cea care, dupa o absenta aproape totald a filosofiei de un veac
si jumatate din vechiul sdu loc de nastere si stralucire, indreapta lucrurile. Cel mai
important biograf si comentator al cvasinecunoscutei opere a lui Teofil Corydaleu,
istoricul grec Cleobulos Tsourkas, pornind de la faptul ca acesta pune la baza
invatamantului superior un curs complet de neoaristotelism de inspiratie padovana,
ceea ce reprezenta ultima expresie occidentald 1n filosofie, 1l considera pe profesorul
de la Constantinopol parintele invatamantului filosofic din Balcani din perioada
postbizantina si deopotriva primul reprezentant al culturii si gandirii occidentale in
Orient®.

Acest tip de invatdimant superior, reformat asa cum s-a vazut mai inainte,
patrunde la sfarsitul sec. al XVII-lea si inceputul celui de-al XVIII-lea in Principatele
Romane Dunérene prin infiintarea, dupa aceleasi principii dupa care functiona deja
Academia Patriarhala din Constantinopol, a celor doud Academii Domnesti de la
Bucuresti si lasi. Acestea au functionat pana in 1821 cand sunt desfiintate oficial
prin firman imparatesc otoman dupa revolutia lui Tudor Vladimirescu si tulburarile
politice din spatiul roménesc si cel grecesc care au marcat acel an. Tot Cleobulos
Tsourkas considera ca prin infiintarea celor doud institutii de invatamant superior
din Principate, pentru un veac si jumatate, centrul filosofiei grecesti se mutd in
capitalele din Tara Romaneasca si Moldova. Faptul cé erau infiintate dupa modelul
Academiei Patriarhale din Constantinopol, ceea ce Tnsemna un curs complet de
neoaristotelism facut in limba lui Aristotel si cu profesori greci formati la
Constantinopol, a facut ca aceste scoli superioare sa fie numite adesea si Academiile
Grecesti.

23 Cf. CI. Tsourkas, op. cit., p. 65.
24 |bidem, p. 66.
% |bidem, p. 67.
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Spre sfargitul domniei lui Serban Cantacuzino (1678—-1688) este infiintata
Academia Domneasca de la Bucuresti, iar in 1707, in vremea lui Antioh Cantemir
(1705-1707), este infiintatd Academia Domneasca de la Iasi. Programa dupa care
s-a facut scoald in aceste institutii a fost alcatuita de catre unul dintre cei mai inalti
prelati ai ortodoxiei timpului, Hrisant Notara, Patriarhul Ierusalimului intre 1707 si
1731. Acesta facuse studii la Constantinopol, Padova si Paris si era nu numai un
inalt prelat ortodox, ci si un spirit elevat, cultivat si educat in valorile clasicismului
grec, ale neoaristotelismului si deopotriva ale stiintelor pozitive. Dupa aceasta
programa facutd de Hrisant Notara, s-a facut scoald in cele doud academii pana
spre mijlocul sec. al XVIll-lea, cand incep sa patrunda din Apusul european idei
filosofice noi si stiintele numite pozitive. In spatiul balcanic ortodox, invatimantul
facut la cele doud academii romanesti era in jurul lui 1700 cel mai avansat. Acesta
beneficia de tot ceea ce avusese Academia Patriarhala din Constantinopol, adica,
pe de o parte, aceleasi materii de filosofie neoaristotelica predate dupad comentariile
grecesti ale lui Teofil Corydaleu si, pe de alta parte, profesori care erau discipoli ai
elevilor sii de la academia constantinopolitand. In plus insi si spre deosebire de
aceasta, care se gasea sub dubla supraveghere, mai intdi a autoritatilor Patriarhiei
Ecumenice care incerca sa imprime un accent teologic scolastic invatamantului, si
apoi a administratiei otomane, independenta relativd pe care o aveau Principatele
Roméne a dus la o atmosfera incomparabil mai liberala si potrivita studiilor. Pe de
altd parte, acest climat descatusat de rigorile unui scolasticism religios, care
domnea in majoritatea scolilor superioare din Balcani in acea epoca, s-a datorat Tn
bund masura Ptriarhului lerusalimului, caci Hrisant Notara oficializa, prin programa
scolara alcatuitd pentru cele doud Academii Domnesti, studiul a trei mari domenii,
clasicismul grec, filosofia si stiintele naturii, tot asa cum se intdmpla si In universitatile
apusene®.

Dupa cum s-a spus, coloana vertebrala a programei academiilor romanesti era
formatd dintr-un curs complet de neoaristotelism de la sfarsitul sec. al XVI-lea si
inceputul celui de-al XVIl-lea facut de Cesare Cremonini la Universitatea din
Padova. Acest curs de neoaristotelism fusese introdus dupd 1624 de catre Teofil
Corydaleu, fost elev al lui Cremonini, odata cu reformarea sub rectoratul siu a
Academiei Patriarhale din Constantinopol si era compus din comentariile corydaleene
dupa modelul padovan. Aceste comentarii corydaleene sunt, cu exceptiile de mai jos,
in majoritate nepublicate, ramase sub formd de manuscrise §i cvasinecunoscute,
dupa ce timp de doua secole au asigurat baza nvatamantului superior filosofic
din Balcani. Cele cinci comentarii ale lui Corydaleu publicate pot fi impartite in
doud grupe, cele publicate in vechime in sec. al XVIII-lea si cele publicate 1n sec.
al XX-lea. S-au publicat la Venetia mult dupad moartea autorului din 1646 trei
comentarii n limba greaca: in 1729, Comentarii §i intrebari privind intreaga
logica a lui Aristotel, In 1779, Introducere la prelegerile de fizicd dupa Aristotel si

2% Cf. A. Camariano-Cioran, op. cit., p. 34.
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in 1780, Despre generare si distrugere dupd Aristotel. Tn sec. al XX-lea s-au
publicat la Bucuresti, sub ingrijirea si in traducerea Iui Constantin Noica, in editie
bilingva greacd-franceza, doua comentarii: In 1970, Expunere rezumativa a logicii
sau scurt tratat de logicd si in 1973, Comentariu la Metafizica lui Aristotel.
Cele doua volume publicate la Bucuresti fac parte dintr-o planuitd editie in sapte
volume a operei filosofice complete a lui Teofil Corydaleu, initiatd de Constantin
Noica, sub egida Asociatiei Internationale de Studii Sud-Est Europene, proiect
oprit de autorititile cultural-politice comuniste ale vremii?’. Cu toate acestea,
Romania se afla in situatia privilegiatd de a fi posesoarea celei mai bogate colectii
de manuscrise corydaleene, in biblioteca Academiei Romane de la Bucuresti si lasi
gasindu-se peste 150 de manuscrise, provenite toate din notele de curs ale elevilor
celor doua academii din Principate. Multe dintre aceste manuscrise sunt identice
sau aproape identice, ceea ce dezvaluie faptul cd era folositd metoda dictarii
cursurilor, lucru intalnit deopotriva si n universitatile italiene ale timpului. Cursul
complet de neoaristotelism corydaleean predat de primul profesor, acelasi cu directorul
scolii, cuprindea sapte materii: 1) logica, 2) retorica, 3) fizica, 4) despre cer,
5) despre generare si distrugere, 6) despre suflet, 7) metafizica. Aceste cursuri erau
comentariile Iui Teofil Corydaleu la operele aristotelice pastrate. Astfel, cursul de
logica cuprindea comentariile la cele sase tratate ale Organonului; cursul de
retorica era comentariul la tratatul Rhetorica; cursul de fizica era comentariul la
tratatul de fizica generala Physica; cursul despre cer era comentariul la tratatul de
astronomie De caelo; cursul despre generare si distrugere era comentariul la tratatul
De generatione et corruptione; cursul despre suflet era comentariul la tratatul
De anima; in sfarsit, cursul de metafizica era comentariul la tratatul Metaphysica.
Cursurile se faceau in greaca lui Aristotel si a comentatorilor lui greci incepand cu
Alexandru din Afrodisia.

Ignorat azi, dupa doud secole in care a marcat hotarator invatdmantul
filosofic din Orientul european, Teofil Corydaleu, socotit pe buna dreptate de citre
Constantin Noica ultimul mare comentator aristotelic de limba greaca, dar ignorat
de catre Occidentul european din aceleasi motive, probabil, ca si intreg Bizantul
cultural, departe de a fi autorul unor opere de scolasticd greaca tarzie, este un
interpret Innoitor si nu lipsit de originalitate pe linia pastrérii puritétii peripatetismului.
Din acest motiv, Constantin Noica vorbeste despre un adevarat iluminism aristotelic
in invatimantul superior grecesc din Principatele Romane®, iar Alexandru Surdu
vorbeste despre adevarate facultati de filosofie la Academiile Domnesti de la
Bucuresti si lagi®.

27 Vezi S. N. Nicolau, Filosofia greacd la inceputul sec. al XVII-lea, in Studii de istorie a
filosofiei universale, Bucuresti, Editura Academiei Romane, 2020, p. 79, n. 28.

28 Cf. C. Noica, Aristotelismul in Principatele Romane in sec. XVII-XVIII, in Studii clasice,
vol. IX, Bucuresti, Editura Academiei Romane, 1967, pp. 253-266.

2 Cf. Al. Surdu, Neoaristotelismul scolastic la Academiile Domnesti, in vol. lzvoare de
filosofie romdneascd, Bucuresti, Editura Biblioteca Bucurestilor, 2010, pp. 89-97.



13 Tnceputurile neoaristotelismului romanesc. Teofil Corydaleu 357

Cursul de logica® (Introducere in logicd) este scris sub forma unui dialog
didactic intre maestru si invatacel. Dupa capitolele introductive, unde se fac precizari
asupra genului, materiei, scopului, definitiei, descoperirii si diviziunii in parti a
logicii, urmeaza comentariile la Isagoga lui Porfir si la tratatele aristotelice despre
Categorii, Despre interpretare, Analitica prima, Analitica secunda si Respingerile
sofistice®!. Partea introductivd a comentariului corydaleean la logici a fost in
genere apreciatd ca fiind cea mai originala®. Ea incepe printr-o pledoarie pentru
instructiune in genere si cea filosofica in spetd, caci filosofia poate duce la o viata
fericita (to eudaimonas zén), iar logica este pentru novici pregatirea potrivita pentru
intrarea in , palatele” filosofiei**. Conceptia lui Teofil Corydaleu despre logici este
cea peripatetica clasica. Logica nu este innascutda (emphytos) precum in teoria
platoniciand, ci este dobandita (epikratos) prin obisnuintd si ratiune (ethismo kai
logo porizomenai), fiind o arta (techné) si un instrument (organon) al cunoasterii**,
Finalitatea logicii este constructia demonstratiilor in vederea obtinerii adevarului si
evitarii falsului, dar deopotriva da filosofiei instrumentele si metodele precedente
acesteia, precum diviziunea, clasificarea, definitia, silogismu135. El considera logica
drept o artd si o metoda, nu o stiintd. ,,Metoda logica, spune Corydaleu, este arta
instrumentald a filosofiei care se ocupa in primul rand de modalitatile facultatii de
perceptic ale sufletului nostru, avand drept finalitate particulara cunoasterea si
compunerea demonstratiei, si drept scop general silogismul”,

30 Pentru o prezentare generald a teoriei logice a lui Teofil Corydaleu, vezi Cl. Tsourkas,
op. cit., pp. 163-186. Doud sunt comentariile corydaleene la logica lui Aristotel publicate, Comentarii
si intrebari privind intreaga logica a lui Aristotel (Venetia, 1729) si Introducere in logica (Bucuresti,
1970). Introducerea in logica are la bazd doud mss din sec. XVII-XVIII aflate Tn Biblioteca
Academiei Romane din Bucuresti (cf. C. Noica, Les manuscrits utilisés, in Théophile Corydalée,
Introduction a la logique, Bucarest, 1970, pp. XXXVII-XXXVIII). O comparatie intre textul
Comentariilor si textul Introducerii dezvaluie faptul ca ambele au aceeasi structura (cf. Valeriu
Streinu, Doctrina despre logica la Teofil Corydaleu, In Probleme de logica, vol. 1, Bucuresti, Editura
Academiei Romane, 1968, p. 205). Dar, cu toate ca regasim aceeasi inlantuire de idei, uneori
Introducerea preluand pasaje intregi din Comentarii, Constantin Noica semnaleaza totusi usoare
diferente intre cele doua (cf. C. Noica, Notice sur I’ Introduction..., Tn Th. Corydaleve, Introduction...,
p. XXXI). Introducere in logica este editat dupd mss reprezentand notele de curs ale elevilor
academiilor din Tarile Roméne. Despre prima parte a Introducerii, vezi si Serban N. Nicolau,
Comentariul lui Teofil Corydaleu la antepredicamentele aristotelice, in Probleme de logica,
vol. XIV, Bucuresti, Editura Academiei Romane, 2011, pp. 60—78.

81 Cf. cuprinsului Comentariilor tiparite la Venetia in 1729, dat de Valeriu Streinu (op. cit.,
p. 205), Respingerile sofistice lipsesc din editia venetiand, dar se gasesc in mss de la Bucuresti si Iasi.

32 Cf. Cl. Tsourkas, op. cit., p. 163; acesta nu este cu certitudine singurul aport original al lui
Corydaleu, el fiind de pildd autorul unui ,,arbore al categoriilor”, asemenea ilustrilor sdi inaintasi
greci, comentatorii Simplicius si Olympiodorus (cf. S. Nicolau, op. cit., pp. 77-78).

33 Cf. CI. Tsourkas, op. cit., p. 164.

34 Ibidem, p. 165.

3 Ibidem, p. 169.

% Ibidem, p. 170.
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Cursul de fizica®" este comentariul lui Corydaleu la cele opt carti ale tratatului
aristotelic de filosofie naturala Physica. Tnaintea comentariului propriu-zis, in prima
parte se face o introducere in filosofie In genere si se stabileste locul pe care-l
ocupa fizica in clasificarea aristotelica a stiintelor, scotand in evidentd importanta
filosofiei pentru cunoasterea omeneasca’e. In acord cu traditia peripatetici, el imparte
filosofia 1n teoretica §i practica, prima fiind mai importanta, iar Intre cele teoretice,
contrar parerii majoritatii filosofilor, el rinduieste mai intai fizica®, al cirei obiect
1l constituie corpurile fizice, numite cele existente prin naturd sau fiingarile naturale
(ta physei onta) si modificarile lor (ta pathé)*. Sunt examinate apoi primele
principii ale naturii, migcarea si eternitatea ei, spatiul, vidul, timpul si primul motor
al lumii. Comentariul lui Corydaleu se concentreza, urmand structura tratatului
aristotelic Physica, asupra problemei miscarii**. Miscarea este schimbarea generala
a oricarei fiintari naturale si nu exista prin sine, ci numai prin raport cu aceasta.
,Miscarea, spune Corydaleu, este entelehia fiintarii in potenta (he tou dynamei ontos
enteleheia)... a ceea ce se misci in vederea dobandirii formei spre care se misca”*.

Cursul de astronomie, ramas inedit*, cuprinde comentariul la primele doui
carti ale tratatului aristotelic de fizica aplicata Despre cer, ultimele doua fiind
lasate pentru comentariul la celdlalt tratat de fizica aplicatd Despre generare i
distrugere care studiazd lumea sublunard. Aceste prime doud cirti se ocupa de
lumea supralunard a astrelor, iar tratatul in intregime studiaza universul, caruia
Avristotel Ti spunea cerul (ho ouranos) sau totul (to pan). Cele trei acceptiuni ale
termenului ,,cer” sunt cele aristotelice, descrierea lor fiind usor diferitd. Acesta este
alcituit din parti numite corpuri simple (ex haplon somaton) sau elemente®, Lumea
supralunard, cuprinzand toate corpurile ceresti fard centrul universului care e Pamantul,
sediul lumii sublunare, este alcatuitd dintr-un singur element pe care Aristotel il
numeste ,eter”, spre deosebire de cele patru elemente traditionale sau empedocleene
(pamant, apa, aer, foc) care compun corpurile sublunare pamantene. Spre deosebire

7 Pentru o prezentare generali a comentariului corydaleean la Fizica lui Aristotel, vezi
Cl. Tsourkas, op. cit., pp. 187-223. El a fost tiparit in vechime la Venetia in 1779.

38 Cf. Cl. Tsourkas, op. cit., p. 187; Corydaleu enunta aici, inaintea lui Comenius, un principiu
fundamental al pedagogiei moderne, anume céd orice cunoastere trebuie sd plece, in principiu cel
putin, de la cunoscut la necunoscut (op. cit., p. 189).

39 Cf. Cl. Tsourkas, op. cit., pp. 188-189.

“0 |bidem, pp. 190-195.

4! Sase din cele opt carti ale Fizicii aristotelice (I111-V111) pot fi considerate ca avand in centrul
lor problema miscarii, considerata de catre Heidegger ,,cel mai dificil lucru care a trebuit vreodata sa
fie gandit in istoria metafizicii occidentale”.

42 Cl. Tsourkas, op. cit., p. 209, n. 511.

43 O prezentare dupd ms gr. nr. 393 al Academiei Romane n Cl. Tsourkas, op. cit., pp. 250-273.

4 Cf. Cl. Tsourkas, op. cit., pp. 250-252.
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de cele din urmi, supuse tuturor felurilor de schimbare®, eterul este supus uneia
singure, deplasarea circulara. El este lipsit de greutate si usurintd, este negenerat,
indestructibil si inalterabil, nu are crestere si descrestere. Toate corpurile ceresti,
astrele fixe sau ratacitoare, sunt alcatuite din eter, circulare, fixate pe sfere eterice
homocentrice cu centrul Pamantul fix si se miscd etern odati cu acestea.
Corydaleu prezinta apoi natura materiei corpului celest, cum e numit eterul, forma
si sufletul lui*’. In problema multiplicitatii lumii, Corydaleu adopta pozitia aristotelica
clasica privind unicitatea ei. Admite existenta esentelor imateriale, intre care prima
se numeste de obicei cauza prima si Dumnezeu, dar respinge ca nearistotelica
dogma crestind potrivit cireia acesta stie totul si supravegheazi totul®®. Cand
gandirea lui Aristotel pare sa intre in conflict cu gandirea religioasa, Corydaleu sau
da dreptate filosofului, sau se eschiveazd dupd modelul maestrului sdu Cesare
Cremonini, care spunea: ,,Nos dicimus de Aristotele, non de re ipsa (Noi vorbim
despre Aristotel, nu despre lucrurile insele)”.

Cursul de fizicd aplicata Despre generare si distrugere este comentariul la
tratatul aristotelic De generatione et corruptione, al doilea de fizica aplicata dupa
De caelo®. In prima din cele doud parti ale comentariului, Corydaleu prezinti
critic, polemizand, mai ales, opiniile diversilor filosofi si comentatori®® asupra

4 Cele sase specii de schimbare (metabolé), pe care in genere le admite Aristotel, rezultd din
cele doua specii de generare, absoluta si relativa, potrivit impartirii in doud a genurilor de categorii,
substanta si cele din jurul substangei. Primul fel de schimbare este generarea absoluta (genesis
haplos — generatio simpliciter) care are loc in categoria substantei (kat’ ousian) si are doua specii:
1) generarea (genesis) si 2) distrugerea (phthora). Al doilea fel de schimbare este generarea dupa
ceva (genesis tis — generatio secundum quid), numitd miscare (kinesis) si se imparte in trei specii
dupd cele trei categorii in care are loc: potrivit cantitatii (kata poson), miscarea este 3) crestere
(auxésis) si 4) descrestere (phthisis); potrivit calitatii (kata poion), miscarea este 5) alterare (alloiosis);
iar potrivit locului (kata topon), miscarea este 6) deplasare (phora) (cf. Phys., Il (G), 1, 200b32;
V (E), 1, passim; Met., VII (Z), 1032al5; VIII (H), 1042b8 si urm.; Cat., 14, 15al13 si urm.).

% Vezi Serban Nicolau, Studiu introductiv, Tn Aristotel, Despre cer, trad. S. Nicolau,
Bucuresti, Editura Paideia, 2005, pp. 98-110.

47 Cf. CI. Tsourkas, op. cit., pp. 257-265.

8 Ibidem, pp. 266-273.

49 Ordinea fixatd de traditia aristotelici, directd si indirectd, pentru scrierile de fizicd incepe cu
Physica, De caelo, De generatione et corruptione (vezi Serban N. Nicolau, Traditia tratatului aristotelic
De caelo, n Studii de istorie a filosofiei universale, vol. XXI, Bucuresti, Editura Academiei Roméane,
2013, pp. 7-28). O prezentare a comentariului corydaleean, publicat in 1780 la Venetia, sub titlul
Despre generare i distrugere dupad Aristotel, se gaseste in Cl. Tsourkas, op. cit., pp. 224-249.

50 Cu exceptia comentatorilor bizantini despre care nu spune nimic in comentariul siu, care
intr-adevar nu erau publicati in vremea lui, dar pe care i-ar fi putut cunoaste din manuscrise in timpul
lung petrecut la conducerea Academiei din Constantinopol (1625-1641), Corydaleu se refera la toti
ceilalti, greci, arabi si latini, nerecunoscand insd ca autentic aristotelic decit pe peripateticul
Alexandru din Afrodisia (cf. Cl. Tsourkas, op. cit., pp. 225-226). Tntr-adevir, cei din vechimea greaci
sunt comentatori aristotelici fie de pe pozitii neoplatonice, precum Porphyrius, Dexippus, Themistius,
Ammonius sau Simplicius, fie de pe pozitii crestine, precum Philoponus. Cu atat mai mult cei arabi,
precum Averroes, sau cei latini medievali, precum Sf. Thoma din Aquino sau Sf. Albert cel Mare sunt
considerati ca departe de linia originard peripatetic aristotelicd. in acest comentariu, Corydaleu se
departeaza chiar si de maestrul sau padovan, Cesare Cremonini.
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naturii si devenirii lumii, pentru ca in a doua parte si-si expuni propriile sale idei®".
Tn tratat este vorba despre corpurile sublunare (ta hypo Selénén somata) supuse
generdrii si distrugerii, adica despre corpurile terestre care se nasc si pier. El enunta
principiul fundamental al aristotelismului potrivit caruia in naturd ,,din nimic nu se
naste nimic (ek médenos ouden ginetai)™*. Substantele (ousiai) sunt compuse dintr-0
parte preexistentd ca substrat (hypokeimenon) eternd (aidion) numita materie
(hylé) si o parte care se naste si se distruge numita forma (eidos). Materia exista
in potenta (dynamei) pana la nasterea unei substante anume prin sinteza cu forma,
existenta ei devenind atunci actuala sau in entelehie (entelecheia), adica desavarsita.
Partea pieritoare a unei substante, forma, deriva din cea preexistenta, materia, care
nu se naste din nimic, ci doar se transformd permanent, supusd fiind tuturor
speciilor de schimbare®. Materia este substratul celor doud schimbiri fundamentale,
cele din categoria substantei, generarea §i distrugerea, dar si al celorlalte patru.
Ea este deopotriva primordiala (prote) si informda (aneidios), existand ca substrat al
devenirii cu necesitate (ex anankeés). In aceasti ordine, materialismul lui Corydaleu
vine in directa contradictie cu teoria crestina a creatiei prin logos (dia tou logou),
care trebuie admisd nu prin cunoastere, ci prin credinta (té pistei)*. Corydaleu
insista asupra naturii, adici a esentei, a ceea ce numeste Aristotel materie (hylé) si
crede 1n existenta reala a ei, in ciuda faptului ca nu este de gasit ca atare, ci numai
in compusul cu forma (synthetos)®. Pe scurt, lumea sublunard este compusi din
cele patru elemente empedocleene (pamant, apa, aer, foc) in diferite combinatii si
proportii, spre deosebire de lumea supralunara a astrelor compusa dintr-un singur
element, eterul. Daca eterul este supus unei singure schimbari, anume deplasarii
circulare eterne, cele sublunare sunt supuse tuturor celor sase specii de schimbare.
Substratul comun al celor patru elemente este materia, vazutd ca un principiu al
generarii nesupus schimbarii, spre deosebire de elemente, care se transforma unele
in altele §i care se genereazd din materie si patru contrarietdti (enantioseis),
considerate forme invariabile ale elementelor. Acestea sunt numite si primele
calitati (protai poiotétes) si sunt caldura (thermotes), frigul (psychrotés), umiditatea
(hygrotés) si uscaciunea (xérotes). Cele patru elemente formeaza baza devenirii
sublunare prin generare si distrugere si face ca lumea sublunara si se afle intr-0
eternda schimbare®. In privinta nasterii lumii, dupa ce critici toate teoriile inaintasilor
greci de la Melissos si Parmenide, trecand apoi prin teoria formelor inteligibile a
lui Averroes si acordand o atentie speciala scolasticilor, care nu se mulfumeau cu
Sfanta Scriptura, ci doreau sa sprijine creatiunea ex nihilo si cu argumentele fizicii
aristotelice, Corydaleu isi prezinta propria interpretare pe care o considera autentic

51 Cf. CI. Tsourkas, op. cit., p. 225.

52 Cf. CI. Tsourkas, op. cit., p. 227; cunoscut mai ales sub forma latineasca ex nihilo nihil.

53 Vezi supra, n. 46.

54 Cf. Cl. Tsourkas, op. cit., pp. 229-232.

55 Materia poate fi pe rand fiintare (on), substanta (ousia), lucru compus (synthetos), parte a
lui materiala (hyle) sau substrat (hypokeimenon); vezi si Cl. Tsourkas, op. cit., pp. 233-236.

%6 Cf. CI. Tsourkas, op. cit., pp. 237-242



17 Tnceputurile neoaristotelismului romanesc. Teofil Corydaleu 361

aristotelica si clasic peripatetica, sustinand ca singurele cauze generatoare ale lumii
sublunare sunt miscarea si lumina®’.

Cursul despre suflet sau psihologia lui Corydaleu reprezintd comentariul sau
la tratatul aristotelic De anima (Peri psychés)®®. Contrar filosofilor contemporani
lui, Corydaleu considerd ca tratatul Despre suflet se ocupd de sufletul in sine,
revelat prin manifestarile Ilui. Prima din cele doud probleme fundamentale ale
comentariului priveste esenfa (ousia) sufletului, iar a doua manifestdarile lui (energeiai)
care ar si trebui studiate mai intdi pentru a face mai limpede natura (physis)
sufletului. Aceste manifestari, crede el, sunt raporturi materiale (enyloi logoi),
ceea ce face ca sufletul sd fie legat de corp, si provin din cele trei parti ale
sufletului (moria psyches), sufletul vegetativ (phytikon), cel senzitiv (aisthétikon) si
cel rational (logikon), nedelimitate net si intrepatrunse. Manifestdrile sufletului
apartin diferitelor parti, dupa cum cunoasterea si judecata stiintifica apartin sufletului
rational, migcarea, cresterea, descresterea, nasterea, pieirea apartin sufletului vegetativ,
iar dorinta sau invidia celui senzitiv. Altele, precum credinta sau vointa apartin
cand celui logic, cand celui senzitiv®®. Cu toate acestea, sufletul este unul singur si
el asigurd unitatea i continuitatea fiecarei fiinte. El apartine categoriei substantei,
definind corpurile insufletite (emphycha) spre deosebire de cele neinsufletite (apsycha).
Corpul insufletit este compus din materie, care este corpul, si forma, care este
sufletul si constituie esenta si entelehia lui. Astfel definit, sufletul potrivit lui
Corydaleu este inseparabil de corpul caruia ii este entelehie®®. In privinta imortalitatii
sufletului, el considerd ca doar manifestarile raportate la activitatile din timpul
vietii inceteazd odatd cu moartea si, fiind in esenta sa separat de corp, este hnemuritor
pentru vesnicie. El isi sfatuieste elevii s nu amestece 1n invataturile Sfintei
Intelepciuni Divine, obiect al dreptei credinte, cunoasterea, obiect al gandirii filosofice
si al stiintei, ci sd le considere mijloace de cunoastere a adevarului esential diferite,
dar complementare®.

Cursul de metafizica era ultimul studiat la Academiile Domnesti dupa primele
sase cand elevii erau considerati suficient formati si este comentariul lui Corydaleu
la primele cinci carti (A-D) ale Metafizicii aristotelice®®. Potrivit lui, obiectul
metafizicii il constituie ,,in mod principal si in primul rand substantele imateriale
(auloi ousiai)”, precum Primul Motor la care face trimitere cartea L a Metafizicii,

57 Ibidem, pp. 243-249.

58 Comentariul, deopotrivi inedit, este prezentat dupd ms grecesc nr. 48 al Academiei Romane
in Cl. Tsourkas, op. cit., pp. 274-316.

59 Cf. CI. Tsourkas, op. cit., pp. 274-278.

60 Ibidem, pp. 278-281.

61 Ibidem, pp. 310-316.

62 Tnedit pani in 1973 (vezi supra), el a fost publicat sub ingrijirea si in traducerea francezi a
lui Constantin Noica, care face si o prezentare generald a problemelor comentate in Introduction aux
Commentaires a la ..., In vol. Théophile Corydalée, Commentaires a la Métaphysique d’Aristote,
Bucuresti, 1973, pp. XIII-XLII. Aceasta prima editie a comentariului corydaleean are la baza sapte mss
din sec. al XVIll-lea, dintre care sase se gasesc in bibliotecile Academiei Romane (trei la Bucuresti, trei
la Tasi) si unul la Atena (cf. ibidem, pp. XLVI-XLVIII).
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dar ,,in aceeasi masura si genurile de fiinta (ton genon tou ontos) ca participand la
o anume naturd ontica (ontotétos tinos)”®®. Pe langa semnificatiile traditionale ale
metafizicii evidentiate si de al{i comentatori, cele de infelepciune, filosofie prima si
teologie, el adaugd, bazandu-se pe textul aristotelic, altele doud, cea de artd a
artelor (techné technon) si cea de stiinta a stiingelor (epistémé epistémon) pentru a
sublinia cd domeniul ei se refera la intreaga fiinta®. Comentariul lui Corydaleu
este cu atat mai important cu cat s-au pastrat doar alte trei in limba greaca, datorate
lui Alexandru din Afrodisia (sec. I1-111), Syrianus (sec. V), Asclepius (sec. VI)
si o parafrazd a lui Themistius (sec. IV) doar in traducere latind. Comentariul lui
este perfect comparabil cu ale celorlalti comentatori greci, inclusiv cu cel al lui
Alexandru, socotit drept cel mai important, care i-a si servit ca model, dar pe care
nu-1 imitd in mod simplist, fiind expresia unei viziuni originale asupra ultimelor
probleme pe care le pune Metafizica. Pe de altd parte, nimic nu dovedeste aici
influenta profesorului sau italian de la Padova, Cremonini, Corydaleu raménand in
inspiratie, documentare si expresie un autentic comentator grec. in ciuda faptului
ca aceste comentarii erau cursuri destinate studentilor sai, nivelul exegezei sale este
unul foarte elevat si comparabil cu cel al universitdtilor apusene ale timpului,
italiene de pilda®.

Acestea erau, in putine cuvinte, cursurile de neoaristotelism corydaleean pe
care le faceau elevii Academiilor Domnesti de la Bucuresti si lasi dupa cursurile pe
care le facuse cu mare succes Teofil Corydaleu cu circa un veac in urma la
Academia Patriarhald din Constantinopol. Domnia neoaristotelismului corydaleean
predat in scolile superioare roméanesti din Principate a durat pand in a doua jumatate
a secolului al XVIll-lea, cand, pe de o parte, patrund ideile filosofice noi ale
timpului din Apusul european si, pe de alta parte, cand stiintele numite pozitive
incep sa fie predate de catre profesori specializati.

Rezumand, dupa caderea Bizantului la mijlocul secolului al XV-lea, filosofia
greaca isi gaseste principalul refugiu in Italia, apoi recucereste dupa un secol si
jumatate Constantinopolul la inceputul secolului al XVII-lea prin neoaristotelismul
corydaleean, pentru a straluci din nou spre finalul veacului pentru un alt secol si
jumatate 1n spatiul roménesc al Principatelor Dunarene.

63 Cf. Théophile Corydalée, Commentaires a la Métaphysique d’Aristote, Bucuresti, 1973, p. 3.
64 Cf. Théophile Corydalée, op. cit., p. 5.
85 Cf. C. Noica, Introduction aux Commentaires a la ..., ed. cit., pp. XLI-XLII.





