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Sensul unic al devenirii, presiunea evolutiei (eventual, a progresului) sunt
teme conjugate cu tema timpului unic din care omul — si creatiile sale — nu poate
evada, fiind nevoit sa se aplece sub povara istoriei, ca si sub povara sarcinii lui de a
infaptui, grabind mersul evenimentelor citre un scop unic: implinirea destinului
sau in istorie. Omul istoric este ,Indatorat” devenirii In asa masura incat isi
insuseste legea evolutiei si cautd pretutindeni sd o sprijine. Coborator dintr-o
culturd care nu era supusa marasmului devenirii, a uitat curdnd (in aproximativ
2 000 de ani de ,civilizatie”, care pune fapta, actiunea, la rang de necesitate —
istoricd — fundamentald) de ciclul naturii i al cosmosului, in care el se regisea la
fel de natural ca toate progeniturile Creatiei. Calculul timpului nu-l mai face 1n ere
sau eoni, in ani sau zile, ci, pe masura ce timpul devine o realitate presanta, o
porunca a faptei, in minute si secunde. Istoria, se poate spune, a evoluat laolalta cu
tehnica de masurare a timpului. Mitul evolutiei si al devenirii ciclice exista si in
perioada preclasica a devenirii fortate de timp, asa cum 1l regasim la Platon, in
Timaios, Sofistul sau Omul politic. El are la baza un mit mai vechi, fundamental
tuturor culturilor preistorice, care a fost recuperat, in semnificatia sa primordiala, si
in culturile istorice: mitul paradisului primordial. Ciclurile universului antrenau si
ciclurile istorice, dar nu in asa fel incat sa-1 prefacd pe om un exclus din Creatie.
»Mitul Paradisului primordial, evocat de Platon, transparent in credintele indiene,
este cunoscut la fel de bine si de evrei (de exemplu, i/lud tempus mesianic in Isaia,
XI, 6, 8; LXV, 25), ca si in traditiile iraniene (D&nkart, VII, 9 — 35 etc.) si greco-
latine. El se incadreaza perfect, de altfel, in conceptia arhaicd (si probabil
universald) a «Inceputurilor paradisiace» pe care o gasim in toate valorizarile lui
illud tempus primordial.”’

* Academia Romana, Institutul de Filosofie si Psihologie ,,Constantin Radulescu-Motru”.
' M. Eliade, Mitul eternei reintoarceri. Arhetipuri §i repetare, traducere de Maria Ivanescu si
Cezar Ivanescu, Bucuresti, Editura Univers Enciclopedic, 1999, p. 119.



148 Mihai Popa

Circularitatea: istorie si logos

Circularitatea devenirii istorice are ca model ciclul cosmic. Pentru societatile
arhaice, ciclurile nu erau un paradox — in raport cu mereu prezenta, in constiinta
colectiva, a determinismului circular al naturii, reglat de periodicitatea, adesea
»stimulatd” prin practici religioase, a ciclurilor astronomice. Fenomenologia
religiei i-a sugerat lui Eliade motivul circularitatii, care se rasfrange in viata de zi
cu zi a societatilor, dobandind un caracter paradigmatic. Mitul eternei reintoarceri
este, In acest caz, un model temporal cu semnificatii nu numai in practica de cult, ci
si in viata comunitatii In general. Cele mai la indemana exemple de conjugare a
ciclurilor — social si cosmic — il constituie viata comunitatilor sedentare de tip
agrar, ca si periodicitatea activitatilor in comunitatile de pastori. Motivul renasterii
ciclice a naturii, a universului, este prezent oriunde in preistorie, astfel ca timpul
lumii — ca si timpul vietii — Incheia mereu un ciclu, de obicei, limitat de ciclul
astrului solar, cand natura moare si reinvie periodic.

Motivele arhaice ale periodicitatii sub forma cercului s-au impus pretutindeni
in mentalul colectiv, devenind o paradigma culturala, reluatd in toate creatiile
colective, In mitologie, in primul rand, perpetuata in arta, pastratd, si mai adanc, in
limba. Ciclurile fiintei pastrate in rostire i-au oferit lui Noica ocazia de a integra
devenirea cuvantului, in formele lui vechi, citre o0 mereu tensionata cdutare a
fiintei din lucruri, intr-un timp al rostirii care nu se pierde, ci in-fiinteaza. Formele
rostirii, logos-ul arhaic care este pastrat in limba, fnainte de a deveni culta, are un
orizont distinct care da seama de ontologia proprie fiecarui popor. Cautarile acestor
»dimensiuni” ontologice primordiale, ale rostirii, au fost Incepute de Vulcanescu,
asa cum am aratat in altd parte, continuate de Noica (Sentimentul romdnesc al
fiintei, Devenirea intru fiinta). Aceste adevarate ,,periegheze” culturale, intreprinse
sub directa influenta a lui Nae lonescu, de catre Eliade, Noica, Cioran, dar si de alti
»apropiati” ai cercului ,,fenomenologilor” rostirii si traditiilor nationale aveau sa
influenteze si modul lor original, profund creativ, de a se raporta la fenomenul
istoric. In ontologia lui Noica, ciclul rostirii nu ocoleste nici devenirea istorica,
recuperand-o in ciclul fiintei, In ciuda faptului ca, initial, fiecare dintre cei trei,
amintiti mai sus, o resping — dar nu pentru proasta ei ,,randuire” in fiinta, ci pentru
efectele contingente, care perturba atentia spiritului, atrdgandu-l citre o devenire
oarba, fara rost.

In sistemul rostirii romanesti, descris de Constantin Noica, intrezarim destul
de limpede traseul circular, de dupa clasicul ,in sine”, sinele si sinea,
reprezentand ,,aspectele obiective si subiective ale neconditionalului™, care

% Alexandru Surdu, Comentarii la rostirea filosoficd romdneascd insotite de cdteva ganduri
despre Constantin Noica, Brasov, Editura Kron-Art, 2009, p. 86.
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constituie §i primul ,,moment” al ontologiei ,nationale”: ,jurmeaza «ciclul
fiintei», Tn cadrul careia «rostirea», «intru» si «firea» presupun nuantari subtile
ale raportului dialectic dintre «a fi» §i «a exista», nuantari care presupun
interiorizare si, in acelasi timp, raportare la altceva, statornicie si perisabilitate;
ceea ce conduce de la sine cidtre momentul urmator, al «devenirii». Ciclul
acesteia incepe cu «petrecerea» si, trecand prin «vremuire» §i «infinire», ca
ilustratii ale devenirii in spatiu si timp, sfarseste cu «troienirea», cu excesul
falimentar al devenirii nestavilite, care necesitd «randuiala». Aceasta incepe cu
ctitoriile prefixului «in», care scoate fiinta din talazurile devenirii dezlantuite,
«infiintind-o», esentializand-o, gasindu-i astfel «temeiul», «cumpitul»™. Circula-
ritatea in viata istorica nu este identica insd, celei a devenirii intru fiintd, masura
in patru timpi a ontologiei noiciene, tot astfel cum timpul circular nu se
identifica, in devenire, cu timpul rotitor. Timpul circular este timpul logic — al
creatiei 1n istorie, al devenirii logos-ului —, iar timpul rotitor este timpul natural,
timpul devenirii cosmice. Ceea ce se Intdmpld insa, atunci cand timpul circular
intra in totald contradictie cu timpul rotitor, pe care il reproducea, implinitor, in
cuvant, in rostire, si devine timp logic, este, pentru omul care constientizeaza si
traieste aceastd schimbare, asumarea unui risc pe care il aduce cadenta
schimbarilor, cu o infinitd, am spune, periodicitate, la nivelul inventiei tehnice, al
faptelor de civilizatie. Totusi, omul, spune Noica, a operat, de cand se stie, cu
timpul logic. ,,Timpul logic — sau o forma larga de timp rostitor — fusese si pana
atunci caracterizator pentru om, cum am vazut: era timpul luciditatii, timpul
intelepciunii contemplative sau practice, timpul cunoasterii si al actiunii
inteligente. Interventia timpului logic in istorie s-a numit revolutie, interventia lui
in cunoasterea naturii, experiment; in transformarea naturii pe masura nevoilor
omului, civilizatie; interventia lui in opera de maturizare a omului, educatie.
Omul a operat intotdeauna, deci, cu timpul logic.”* Fiecare misura (cadentd) a
timpului a adus cu sine ceva diferit pentru om si pentru societatea creata de el.

Timpul logic — care poate fi si timpul masinii, al civilizatiei superintegrate —
intrd, prin revolutia tehnologicd, intr-o epocd a rationalitatii care scoate efectiv
omul din naturd si din istoria lui a fi In devenire (naturald, istorica etc.) de dragul
devenirii.

Acest lucru, zice Noica, se petrece de pe la 1800 incoace. Pana atunci omul
tridia intr-o ambiantd cosmicd, intr-o epocd a timpului rotitor, in care natura
dicteaza: timp al religiei — cu eterna reintoarcere la sensurile si valorile Creatiei —,
al feminitatii, care, dacda nu guverna cetatea, ingrijea de ordinea familiei
(semnificativ este ca si oikumena are ca model viata caminului, unde predomina

3 Ibidem.
4 C. Noica, Trei introduceri la devenirea intru fiinga, Bucuresti, Editura Univers, 1984, p. 128.
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feminitatea), timp al tdranului, care nu a vrut niciodatd sa intre in istorie, traind in
cadenta rotitoare a naturii. De pe la 1800 intram intr-un adevarat furor logicus, un
plus de rationalitate §i de creativitate, care ofera, in sfarsit, istoriei o deschidere.
Natura trece in umbra. Ea continud s germineze, insa isi pierde prestigiul in fata
istoriei, acela pe care il slavea Goethe: ,Natur, du ewig keimende...” Rdméan in
urma si, incet, vor cadea in uitare, lumea taranului si civilizatia de tip agrar,
valorile satului, simbolurile preistoriei. Nu este numai o schimbare de paradigma
culturala, dar dimensiunea, sacrd, a prezentului se erodeaza, fiindca nu se mai pune
accent pe facut, pe repetitie, ci pe facere. Viitorul precumpéineste, istoria, sub
presiunea timpului logic, trebuie sd facd loc noului, sd schimbe lumea. ,,Acest
furor logicus, care duce in fapt la demonia masinii si laboratorului, isi are
grandoarea lui demiurgica, dar deopotriva riscurile lui. Sa 1asam deoparte riscurile,
bine cunoscute §i fara precedent in istoria omului — de parcd aceasta fiinta
exemplara ar fi totodatd agent al nefiintei — si sd vorbim de riscul ce se deschide
din perspectiva de aici: este recaderea omului, din situatia lui «a fi intru», in cea de
«a fi in», de randul acesta de a fi in si sub domnia creatiei lui.”

Desi Noica este optimist in capacitatea omului de a gestiona istoria, nu poate
ocoli si temerile fatd de acele prefaceri care pot scipa de sub control, ca si lipsa de
sens a devenirii, ce risca sd intre in zona absurdului — intr-o zond a singuratatii
umane (pe care o descriu existentialistii, o parte a artei contemporane, dar si unii
oamenii de stiintd, ca Jacques Monod, care considerd cd este inscris in genomul
uman o predispozitie a negativittii)°.

Sensul istoriei si ,,eterna reintoarcere”

Eterna reintoarcere reprezintd nu numai un concept cu semnificatie in
cercetarea fenomenologiei religiilor si in filosofia culturii. El a fost impus, intr-
adevar, in cultura noastrda (avand insd, un profund impact european si, am putea
spune, mondial, prin preluarea in literatura de specialitate, in urma receptarii operei
lui Mircea Eliade) in urma discutiilor metaistorice si de filosofia culturii, initiate In
nucleul puternic reprezentat de ceea ce ulterior s-a numit Cercul (sau scoala) lui
Nae lonescu. Importanta acestui concept este cd aduce o noud perspectiva asupra
istoriei, nu atat asupra liniilor ei generale de cercetare, cu valoare istoriografica sau
istoriologica, ci a viziunilor transistorice, intr-o perioada in care, in Occident,
teoriile istoriciste, post-hegeliene, cele istoriologice propriu-zise — critice sau
sintetice — sau hermeneutice, fenomenologice, existentialiste, tindeau sa ofere o
viziune generald, dar si o solutie fenomenelor de natura istorica. Cei care au impus
aceasta noud viziune, de regandire a istoriei, prin prisma valorilor ei transistorice,

3 Ibidem, p. 136.
® Ibidem, p. 136-137.
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care sa faca legaturd cu notiunile, regandite in acest context din filosofia culturii,
mitografie, religiologie, etnografie, antropologie etc. sunt, aga cum am mai amintit
in aceasta lucrare, in principal, Mircea Eliade, Constantin Noica si Emil Cioran. Au
existat, in sfera acestor dezbateri cultural-istorice, §i alte semnificatii, idei si notiuni
cu valoare general istoricd, venite prin filiala géndirii europene, in general,
germane si franceze, si care au fost reluate sau interpretate original, la noi, de catre
alti ganditori de primd mana. Ne referim aici la viziunea istoriologica a lui Nicolae
lorga, la cercetarile sociologice si de antropologie si psihologia culturii, de
etnografie sau arheologie s.a., dezvoltate de o serie de cercetatori, savanti, profesori
universitari, oameni, in general, cu o profunda deschidere culturald catre domenii
ale spiritului care transgresau si resemnificau original disciplinele istorice,
stiintifice sau filosofice ale timpului, numindu-i aici, deopotriva, pe istorici,
filosofi, sociologi. Oprindu-ne Insd asupra acestui aspect, enuntat in titlu, si
punandu-l in legaturd cu directiile unei cercetari aprofundate din alte domenii, care
conexeaza istoriografic sau istoriologic, vom observa cd semnificatia termenului
(ciclicitatea paradigmaticd a fenomenului cultural in legaturd cu valoarea si
semnificatia practicd, eticd, a actiunii istorice) se restrange drastic. lar acest lucru
este posibil deoarece nu ne putem extinde la cvasitotalitatea notiunilor care pun in
valoare diacronia, devenirea istorica, in special, ci la acele concepte care pun
istoria in legaturd cu o viziune de ansamblu, care sd se pronunte asupra celor mai
generale aspecte ale devenirii umane si, mai ales, asupra sensului acestei deveniri.
In Devenirea intru fiintd, Noica insista asupra unui principiu cu valoare nu numai
pentru ontologia generala, dar si pentru cea istoricd, cu valoare operationald
(metodologica) in cercetarea istoricd, si anume necesitatea de a privi realitatea
conectiv, ca pe o ,,impachetare” de elemente si dimensiuni (inclusiv, temporale)
care 1i oferd amploare si directie, realul fiind ,.n-dimensional”’.

Circularitatea fenomenelor naturii a oferit, milenii la rand, un model pentru
viata societatilor primitive. M. Eliade observd cad periodicitatea evenimentelor
cosmice a avut efecte, directe sau indirecte, asupra evenimentelor majore, cu
valoare arhetipala, din viata comunitatilor primitive, dar si mai tarziu, in istoria
anticd, In comunitatile traditionale. Cauzalitatea universalda dobandeste aura unei
cauzalitdti sacre, In virtutea careia se concepe un adevarat determinism istoric,
care, astfel, este subordonat ciclicititii (determinismului) cosmic. Rezultatul
acestui tip de determinism, consacrat in virtutea sacralititii evenimentelor cosmice,
sustinute, in illo tempore, de zeul sau eroul arhetipal, este o cronotropie speciala a
evenimentelor sociale, avand periodicitate anuald sau pentru mai multe sute, mii de
ani, In care viata se reinnoieste, uneori in mod dramatic, printr-o destructie

"C. Noica, Tratat de ontologie, Devenirea intru fiin{d, Bucuresti, Editura Stiintifica si
Enciclopedica, 1981, p. 351.
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(cataclism) si o noud creatie. Mitul eternei reintoarceri are, pe langa valoarea sa
simbolica, paradigmaticd, si o semnificatie ontologica, deoarece dobandeste — mai
ales, prin gnozele orientale, care au influentat filosofiile Greciei antice — valoarea
unei categorii, gnoseologice si ontologice deopotrivd, care poate explica atat
devenirea universald, cat si pe cea istorica. ,,Stoicii 1si insusesc speculatiile privind
ciclurile cosmice, insistdnd fie asupra eternei repetari (de exemplu, Chrisip, frg.
623 — 627), fie asupra cataclismului, ekpyrosis, prin care incheie ciclurile cosmice
[...] Inspirindu-se din Heraclit sau direct din gnosa orientald, stoicismul
vulgarizeaza toate aceste idei 1n legaturd cu «Marele An» si cu focul cosmic
(ekpyrosis), care pune capat periodic Universului cu scopul de a-1 reinnoi. Cu
timpul, motivul «eternei reintoarceri» si al «sfarsitului lumii» a ajuns sa domine
toata cultura greco—romané.”8 Dar nu atat aceasta influenta, sa-i spunem, culturala,
este importantd, ci semnificatia sa profund filosofica si antropologica, care s-a
transmis, prin influenta greaca si romand, mentalitatii medievale, fiind preluatd insa
si in doctrinele religioase (patristice), In arta si literatura medievala etc. Eterna
reintoarcere, prin ordonarea ciclicd a devenirii universale, propune, prin modelul
ontologic al arhetipului, o ,inghetare” a devenirii, repetarea ei la infinit, cu
periodicitatea, mai lungd sau mai scurtd, a ciclului cosmic — reflectat in ciclul
mitologic, religios etc. Omul insa isi desfasoara existenta intr-o dubld ipostaza sau
situare temporald: istoricd, In cursul evenimentului si sub ordinea cauzalitatii
proprii realitdtii istorice, dar si in ordinea cauzalitatii naturale. Dacd, initial,
cauzalitatea universala, legea naturii, omul a integrat-o in paradigma devenirii
(ciclice) prin mit, magie, actiuni derivate din cult etc., cauzalitatea istoricad a
constituit totdeauna o provocare pe care omul nu a inteles-o ori chiar a refuzat sa i
se integreze. Ori, daca i-a gasit un sens, acesta este numai in raport cu varsta
edenicd ori cu Marea Creatie (Paradisul primordial) sau cu utopia. Renasterea
survenitd unui cataclism universal lega timpul cu eternitatea, salvand societatea si
depasind Istoria cu timpul ei cu sens unic.

Devenirea ciclica, drumul circular cétre fiintd, poate integra, din punctul de
vedere al omului — atat cel primitiv, cat si cel modern — devenirea istorica, ori o
poate refuza, sustragandu-i-se prin orice mijloace. Valorificarea timpului istoric
poate dobandi, in ultima instantd, semantica purificarii prin suferintd in vederea
pregatirii pentru o renastere viitoare. Teoriile ciclurilor si influenta timpului
circular (specific evenimentelor cosmice) asupra destinului omului istoric au fost
preluate de unii dintre parintii bisericii crestine sau scriitori eclesiasti, precum
Clement din Alexandria, Minucius Felix, Arnobius, Theodoret’. Dar, in general,

8 M. Eliade, Mitul eternei reintoarceri, p- 120.
? Ibidem, p. 138.
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ciclicitatea devenirii istorice — ce reflecta, in fond, ciclicitatea universala — a fost un
argument impotriva istorismului §i a timpului cu sens unic, care nu recupereaza
semantica faptelor (evenimentelor) preistorice. Necesitatea istoricdi nu poate
ascunde la nesfarsit ,,teroarea istoriei” si crimele, suferintele sau neglijentele facute
in virtutea istoricitatii. Ca sd gasesti un sens in istorie trebuie sa concepi o lege si
un rezultat al actiunii sale in istorie, un determinism al istoriei, ceea ce s-a incercat
incepand cu Hegel. ,,De la Hegel incoace, intr-adevar, orice efort tinde sa salveze si
sd valorizeze evenimentul istoric ca atare, evenimentul in sine si pentru sine. |...]
Conceptul de necesitate istorica se va bucura, un secol mai tarziu, de o actualitate
mereu mai triumfatoare: intr-adevar, toate cruzimile, aberatiile si tragediile Istoriei
au fost si mai sunt inca justificate de necesitatile «momentului istoric». Probabil ca
Hegel n-a vrut sa mearga atat de departe. Dar, cum era hotarat sa se Tmpace cu
propriul sdu moment istoric, a fost obligat s vada in fiecare eveniment istoric
vointa Spiritului Universal.”'’ in fond, Hegel urmirea si puna istoria, in acceptia
sa de istorie universald, pe baza unor noi principii, care sa-i asigure unitatea, dar,
mai ales, sa valorifice devenirea cu toate beneficiile si traseul ei sinuos, care aduce
contrariile la unitate (spirituald). Era un moment revolutionar in stiinta istoriei si a
fost privit ca atare, tot astfel cum momentul kantian in stiintd a fost o
revolutionare a metafizicii traditionale: in raport cu Newton, care a oferit
«principiile matematice» ale unei stiinte riguroase a naturii, Kant elaboreaza
«principiile metafizice primare», sustinute ele insele pe principiul criticismului, pe
o teorie generald, filosofici a fundamentelor.”’’ Termenii prin care invocim
necesitatea istorica in slujba progresului vietii sociale nu trebuie sa lase in umbra
valorile spiritului. Acest lucru il avea in vedere si Constantin Noica, insistand nu atat
pe ,.binefacerile” creatiei in civilizatia modernd, impinsa, prin logica masinii, sa
reinventeze lumea, si o umanizeze, cat pe riscurile aduse cu sine de acel furor
logicus si ,,grandoarea demiurgica” a ucenicului vrajitor patruns in laboratorul
istoriei. Desi oferea, prin creatia logica si inventivitatea tehnica, un sens istoriei, o
deschidere citre universalitate, Noica nu putea sa uite cd o culturd nu se poate
inchide 1n sine asemeni unei monade. ,,Cand s-a ajuns, la inceputul veacului nostru
(Spengler, Toynbee), la ideea marilor unitati istorice care ar fi «culturile», acestea
au fost intelese ca niste monade Inchise, iar istoria era la propriu rotitoare,
refdcand, cu fiecare dintre culturi, acelasi parcurs, aga cum reface o fiinta organica
aceleasi etape intre nastere si moarte.”'?

Teza culturilor unitare, care isi sunt siesi suficiente si se dezvoltd organic,
trebuie sa ia in consideratie si celalalt aspect, al interdependentei culturilor. ,,Teza

' Ibidem, p. 142.

1 Alexandru Boboc, Kant si gandirea contemporand, Bucuresti, Editura Academiei Romane,
2010, p. 80.

12.C. Noica, Despre istorie ca deschidere, in Trei introduceri la devenirea intru fiintd, p. 134.
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interdependentei culturilor trebuie pastrata intr-o lume in care imaginarul creator
s-a planetarizat. Toate societatile se aratd dispuse sid iasd in istorie (desi nici
tendinta inversd, de resuscitare a timpului cosmic, nu e absenta, astfel ca fiecare
culturd poate dobandi o semnificatie si un rol paradigmatice pentru celelalte.”"
Circularitatea temporald si ciclicitatea istorica sunt contrabalansate de teoriile
evolutioniste, care au 1n centru notiunea de progres istoric. La randul ei, nici teoria
permanentelor anistorice nu si-a pierdut capacitatea de a configura, in sfera ideilor
despre realitatea social-istorica, noi directii de cercetare, ramanand in sarcina
istoricilor sa discearnd din multiplele sale semnificatii pe cele care se potrivesc
realitatii analizate.

3 llie Badescu, Timp i culturd. Trei teme de antropologie istoricd, Bucuresti, Editura
Stiintifica si Enciclopedica, 1988, p. 154.



