EXPERIENTA SI VALOARE

TEODOR VIDAM

Experience and value. In this study we try to discern the worth of the relationship
between experience and value. We begin by specifying what experience is not and by empha-
sizing its indefinite form. Primary conditions of experience are established by direct contact
between knowing subject (a specified person) and known object, which can be proteiform
(one thing or another, a certain person, etc.). That person caught in these relations is marked
by the limits and limitations that the human psychism manifests. We are dealing with corporal
limits and time limits. The limitations are related to psychological and intellectual maturity
throughout, together with rooting in the natural and social (lower limit), and by making
transitions we open ourselves to the upper limit, the divine, which is lived but is not under-
stood. Experience occurs via the act of perception which arouses apperception and under-
standing (intuition and rationality). Compared to this, value is something else. Its source is
human psychism, on four levels (unconscious, preconscious, conscious, and conscience). The
interaction between the unconscious and preconscious is the original main source of the value.

Key words: experience, perception, apperception, representation, limitations, human
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A. Ce nu este experienta

Experienta de viata este precum argintul viu, gata sa se imprastie in mii de bilute
fugitive. Ea comportd numeroase modalititi (experienta de viata, practica si teoreticd),
numeroase grade si nuante. De aici, perpetua ei fascinatie cuceritoare. Aceeasi experi-
entd de viata devine, prin moarte, o masa lichida, daca nu o colectie de jucérii inutile.
Ingemanarea dintre corp, suflet si spirit reprezinta conditia primard a producerii sau
generarii sale. Nici regretul, nici nelinigtea, nici revendicarea nu au de-a face cu lumea
lucrurilor naturale sau artificiale. Aceste tensiuni ale trairilor afective pulseaza in noi
cat timp suntem in viata.

Experienta de viata a unui om, aceastd unica si irepetabila aventura si povara, nu
fiinteaza fara elanul afectiv si intelectual. Nu suntem nici 1n fata timpului, nici in afara
lui, ci suntem n timp, fie impreuna cu ceilalti, fie pentru ceilali. Asa cum lemnul este
ros de cari, la fel experienta are ca dusmani subversivi rutina si aplatizarea. Experienta
nu este substantd, nu este lumea, nu se obtine prin adunare, adica ea nu este o suma.
Experienta nu are o forma bine definita, nu are echilibru, nu este unitatea unui eu sau a
unui ideal. In cazul experientei, fiinta umani nu se lasi masuratd de alcituirea
proportionald a lucrurilor naturale sau a unui ansamblu structurat pe care il detine un
artefact. Experienta nu depinde exclusiv nici de obiectul de cunoscut, nici de subiectul
cunoscdtor, ci de relatiile ce se instituie intre acesti termeni.
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Experienta este supusa deopotrivd unor limite si limitari: limitele se leaga de
corporeitate si sunt, de asemenea, limite temporale, deoarece fiinfa umana apare
candva si dispare sau se desfiinteazd altcandva; limitarile sunt dependente de
maturizarea psiho-intelectuald in cazul inteligentei si a formarii judecatilor morale
(etapa premorald sau preconventionald, etapa morald sau conventionald si etapa
moralitatii propriu-zise sau a autonomiei morale, dupa J. Piaget si L. Kohlberg).

Experienta are un dincoace (prezenta si actiunea subiectului) si un dincolo
(trecerea de lumea naturald), un transcendental Tnaintea oricérei experiente si un trans-
cendent, adicd un dincolo de sfera lumii inconjurdtoare sociale. Nu ne putem apropia
de bunul Dumnezeu nici pe cale catafaticd (un sir nesfarsit de determinari pozitive),
nici pe cale apofaticd (un sir nelimitat de negari succesive). Bunul Dumnezeu este o
sursa infinitd de care ne putem apropia doar prin valorile care ne anima. Pronumele
personal ,.eu” deschide seria pronumelor personale. Eul se distinge de celelalte
pronume prin marturia nemijlocitd a experientei. in acelasi timp el apercepe si percepe.
Actul de a percepe ca sursa nemijlocitd a experientei suscita in acelasi timp aperceptia,
intemeiatd pe schematismele facultatilor noastre intelectuale (sensibilitate, intelect si
ratiune). Perceptia si aperceptia coopereaza in infaptuirea experientei. Registrul variat
al experientei include, pe langa perceptie si aperceptie, si priceperea.

Experienta umana e alcatuitd din experienfa de viatd, practicd si teoretica.
Nevoia noastra de ordine privilegiaza idealul. Unul punctual este unul simplu. El
serveste la a explica, dar el nu explicd. Un asemenea prius implicd experienta prin
contactul nemijlocit cu preajma cronotopicd a lumii fenomenale. Orice fel de expe-
rientd se constituie dintr-o suitd de aproximari cronotopice. La baza lumii fenomenale
se afla numenalul, dupa Kant, sau altfel-zis subsistenta. Existenta abunda in forme si
relatii, ea aduce ceva nou in procesul devenirii.

La nivel numenal nu putem patrunde. Nu putem disloca imanenta (altfel-zis
fundamentalul necesar). Limita inferioara este aceea a subsistentului, a numenalului,
x-ul incognoscibil. Formatiile de real ale lumii 1n care traim se structureaza la nivel de
microcosm, mediocosm si macrocosm. Din perspectiva stiintelor naturii si ale vietii,
experienta se manifesta la nivel mediocosmic. Aici suntem situati si de aici ne pozitio-
nam fatd de restul existentei, subsistentei si transcendentei. Actul perceperii (senzatii,
perceptii, impresii si imagini) domina psihismul uman. Prin intermediul configurarii
acestuia pe patru niveluri (inconstient, preconstient, constienta si constiintd), indeosebi
interconditionarea dintre inconstient si preconstient (masa pulsiunilor, tendintelor,
dorintelor si preferintelor) asigura dinamismul vietii psihice, mentine vie trecerea de la
perceptii si imagini la reprezentari.

O prima treaptd calitativd a vietii este trecerea de la actul perceperii la actul
priceperii, de la nemijlocit la mijlocit datoritd reprezentarilor. Procesul maturizarii
psiho-intelectuale nu poate avea loc in afara reprezentarilor, a elaborarii notiunilor si
judecitilor.

Limita inferioara pézeste prin Inradicinarea naturald si socializare misterul
iubirii. Transcenderea, depasirea formald a limitelor si depdasirea ideald a limitarilor,
dupa ce au avut loc operatiile esentiale ale gandirii, si anume cele ale identificarii si
diferentierii, permite elevarea, apropierea de limita superioard, aceea a transcendentei
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divine. Kant a admis misterul iubirii in subsidiarul sau subsolul psihismului fiintei
umane. Considerdm ca principiul vaselor comunicante intre imanenta si transcendenta
este misterul iubirii. Focul iubirii ne arde de jos pana sus sau invers, uneori fara sa
gasim elevarea sau purificarea deziluziilor. Prin acest foc al iubirii mai putem aspira
inspre salvare sau mantuire. Daca nu se Intampla asa, destinul fiintei umane e tragic.

Kant, acest geniu clasificator, a stabilit o demarcatie intre determinare si indeter-
minare. Incercarea lui a fost temerard, adica in cazul determinirii care este determinati
pana la un anumit grad nu ar lipsi indeterminarea. Or, contingenta care se deruleaza pe
terenul necesarului e furnizatd sau livratd de iIntrepatrunderea intre determinare i
indeterminare, pe masura infiintdrii si desfiintarii stabilitatilor relativ structurate. Dia-
lecticitatea existentiald e greu de sesizat si teoretizat in cazul naturii fizico-chimice, pe
cand ea poate fi sesizata si teoretizatd in cazul lumii organice si sociale. René Le Senne
subliniaza expressis verbis: ,,Cel mai nalt grad al personalitatii este viata morald, cu
conditia de a da acestei sintagme intelegerea sa cea mai bogata™" .

Acelasi René Le Senne opereaza disocierea intre etica si morala: etica ne ofera o
cunoastere teoreticd a normelor ce se impun omului, pe cAnd morala vizeaza orientarea
lor practica. Indiciul cel mai pretios al moralitatii unui om este acela ca el se indoieste
mereu ca este moral si se chestioneaza mereu cum trebuie sa fie.

B. Experienta si valoare

Putem vorbi de doua directii ale experientei: una este a urmei, a fagasului, a
rutinei; cealaltd este aceea a posibilitatii neintrerupte de a schimba orientarea, de a
chibzui pasul facut in avans. Dacad prima cale e una a spontaneitatii, fie irationale, fie
rationale, spontaneitate strdind de moralitate, cea de-a doua cale a descifrarii noutatii
implica valorificarea factorilor deopotriva existentiali si ideali.

Orice limitare, spre deosebire de limita, nu poate fi decat un termen mediu intre
un dincoace si un dincolo. O insuld ¢ marginitd de un ocean. Nimic nu poate avea
valoare 1n experientad fara psihismul uman sau deslusirea sinelui la cele patru niveluri:
inconstient, preconstient, constient si constiintd. Trebuie sd vizam alte aspecte decat
cele care se circumscriu si se determind ca eu: de moment, imaginar si socializat. Daca
sursa valorii rezidd in materia dorintelor, preferintelor si aspiratiilor incitate si
intretinute de aceste ipostaze ale eului sau, mai bine spus, trezite de lumea semnifi-
catiilor ideale ce fiinfeaza prin dimensiunea noetico-noematica a universului consti-
intei, finalitati specifice vizate de valori, inseamna ca acestea mentin ,,cursa tortelor”,
cum ar zice E. Sperantia, adici un orizont de asteptare fie transcendental, fie
transcendent.

Nu 1n mod intampldtor, loan N. Rosca subliniaza: ,,Prin genul sdu proxim,
valoarea este, apartine sferei fiintei, iar prin diferenta specifica, este valabilitatea in
sine””. De la un fascicul de energie psihicd inocentd, inefabild, a unei surse limitate,
provizorii, se ajunge la o sursé infinitd ce ne invaluie, ne cuprinde si ne animd in mod

'René Le Senne, Obstacle et valeur, Paris, Fernand Aubier, 1934, pag. 113.
% Joan N. Rosca, Introducere in axiologie, Bucuresti, Editura Fundatiei Romania de Maine,
2002, pag. 143.
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indubitabil. Pentru M. Scheler, valorile nu alcdtuiesc un imperiu al unor ,.esente
ideale”, precum numerele sau figurile geometrice, ci un perimetru al unor ,,obiecte ale
intuitiilor emotionale a priori”. Numai 1n aceastd calitate ele sunt independente de
aprehensiunile subiectului, de contextul social-cultural si istoric. Preferinta justifica
actul alegerii valorii (si, implicit, ierarhizarea lor) si integrarea normativititii in
comportamentul uman. Valorile raman deopotriva ,.esentialitati” ireductibile date a
priori in mod emotional, dupd cum considera M. Scheler si, deopotriva, ,structuri
ideale” valabile in sine, dupa cum considerd N. Hartmann.

Detasandu-se de H. Rickert, care considerd valoarea ca transcendentd in raport
cu orice existent, loan N. Rosca se pozitioneaza altfel, adica valoarea nu poate fi
transcendenta fata de experienta si constiinta in genere, ,,cici numai aceasta (am zice
noi, acestea) constituie izvorul valorii ca posibil acord intre trebuintele sau aspiratiile
umane generice si insusirile lumii reale care pot fi satisficute™ . Daci legile logicii sunt
tendinte ale mintii umane, valorile sunt tendinte ale afectivitatii, ele exprima ,,logica
inimii”, dupa sintagma lui Pascal. Valorile trimit la real, dar lumea reald nu tinde ad
integrum catre valori, ci doar prin unele aspecte ale psihismului uman ce caracterizeaza
fiinfa umana.

Valoarea nu se reduce la semnificatiile ideale prin geneza si realizarea ei, dar
intretine acest orizont de asteptare. Valorile nu sunt adevarate sau false, ci ele sunt sub
semnul plus sau sub semnul minus, adica experienta, fiinfarea, plamadirea si circulatia
lor sunt marcate de principiul polaritatii. Prin intuitie si reflectie, psihicul inceteaza de a
fi un simplu auxiliar al organicului. Valorile care ne anima sunt acelea care croiesc
mersul nostru in lume.

Axiotropismul sau atractia catre valoare nu trebuie confundata cu presiunea do-
rintelor, a poftelor si instinctelor. Valoarea instituie o acoladd a armonizarii dincolo de
tendintele divergente. ,,Fara iubire nici cuvantul n-ar putea dainui mult, cu atit mai
putin dezvoltarea si inflorirea lui in constructiile culturii, civilizatiei si institutiilor.”*
Iubirea de viatd e cauza profunda a iubirii reciproce dintre oameni. lubirea dintre
oameni e fundamentul vietii sociale, spatiul de realizare a fiecaruia dintre noi. Viata in
ea Insdsi nu e o realitate, este experienfa unui proces al proceselor incrucisate si
interpotentate, care culmineazd in producerea valorii. Viata e unica experien{d a
fiecaruia dintre noi, pe care o traim marcati de limite si limitari, de transcenderi si
elevari. Caci calauzirea cursei tortelor sau competitia valorilor este singura fiintare mai
presus de legi si care prin confruntarea dintre soartd si destin cautd dezlegari
superioare, apropiindu-ne, fara si ne confundam vreodata, de fiinta suprema. E unica
fiintare de care putem beneficia dincolo de adversitatile sortii. Tinem seama de viata
asa cum este, dar o prefuim mai ales cum devine sau dorim sa fie. Nu iubim ceea ce
este, ci ceea ce aspirdm sa fim noi ingine.

O soartd omeneasca poate fi marcatd de limite sau limitari, poate fi o experienta
provizorie si limitatd, o viatd ce se frange uneori uneori fara un corolar al fiintarii si
implinirii sale. Soarta e dependentd de temperament, de oportunitatile regimului vietii

3 Ibidem, pag. 152.
* Eugeniu Sperantia, Resorturile psihologice ale evolutiei umane, Cluj, Editura Universitatii
Regale Ferdinand I, 1947, pag. 410.
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cotidiene, pe cand destinul cuprinde urcusurile si coborasurile unei vieti, dand curs im-
plinirii vocatiei. In univers suntem, ne miscam, trdim, dar ceea ce ne justifica aventura
vietii sunt valorile transmise de la o generatie la alta, acelea care reinnoada firele vietii,
acelea care asigurd ,,cursa tortelor”. Norocul vine sau pleacd, ne urmareste sau ne
ocoleste. El poate face ca soarta sa fie mai binevoitoare sau mai dugmanoasa. La fel,
rana deschisa a sufletului uman — moartea, dupa cum considera Blaga —, ne poate 1nalta
s trece prin si peste abisuri, prapastii, dislocari si ruperi de ritm, indreptdndu-ne spre
»capul bunei sperante”.

Oricum, fata de soartd, destinul are un sfarsit tragic sau maret, se revine la spa-
tiul sacru al tragediei antice. Singura notd comuna intre soarta si destin este sfarsitul
vietii, adica precum o pagina alba si ticuta intoarsa pe cenusa povestirii. Este sufi-
cient sa ne gandim ca problematica si registrul diferentiat al sortii si destinului consti-
tuie deopotriva axul valoric si cheia de boltd a ethosului romanesc. In interiore
homine habitat veritas. Adevar de nerespins si de neocolit. Specificam anterior ca
orice limitare nu e decat un termen mediu intre un dincoace si un dincolo. Prin valo-
rificarea valentelor energiei creatoare a psihismului uman, ce are ca limitd inferioara
subsidiarul inradacindrii umane in organic, iar ca limita superioara, divinul care se
traieste, dar nu se intelege, se deschide o acoladd a comunicarii Intre imanenta si
transcendenta.

Sursa eternului divin nu e ,,Marele anonim”, ¢i Deus Absconditus. El e limita
superioara a intuitiei §i cunoasterii umane. El e intrezaritul, banuitul, dar nedeslusitul.
El e inminunarea vesnica a neputintei umane.

Divinitatea redusd la un sir determinari o banuim a fi in lumea particulelor
corpuscular-ondulatorii, in afara experientei sau, altfel-zis, o absenta. in masura in care
sunt determinat de perceptii, ma inserez intr-un ansamblu cronotopic al experientei,
adica nu sunt altceva decat o dara existentiala. Dar daca eul este precum o plaja pe care
fiinteazd mareele datoritd organizarii forfelor cosmice, atunci nu suntem condamnati
intru eternitate de lespedea pacatului, cum credea Dostoievski. La limita inferioara, in
campul experientei, trdirile sunt limitate, provizorii, adicd nu intervine nimic
spectaculos, ele pot fi spulberate precum spuma marii.

Insa deschiderea spre limita superioari ca sursa nedeterminati — probabil fiindul
dintotdeauna — ne face sa presimtim, sa banuim si sa speram prin valori. Kant stabileste
o demarcatie intre lumea fenomenala si cea numenala. Prima este accesibila in aria de
manifestare a experientei, cealaltd in calitate de x incognoscibil care, desi determina
lumea fenomenald, ramane inaccesibila experientei propriu-zise. Limitele si limitarile —
sd nu uitdm, Kant a fost cel mai mare geniu clasificator dupa Aristotel — intarcuiesc
ansamblurile cronotopice ale experientelor reale si posibile. Confruntarea cu aceste
limite si limitari isca obstacole. Aceste impedimente si intimidari rdman in practica
determinarilor ca generatoare de evaludri emotionale.

Impetusul aflat la baza oricarei valori ca evaluare emotionald poate sa duca la
confuzia Intre elanul biologic si inspiratia spirutuald. Peste acest impas, filosofii vietii
precum Schopenhauer, Nietzsche si Bergson nu au putut trece intr-o maniera
concludentd. Structura tripartitd a fiintei umane (corp, suflet si spirit) se afla intr-o
intruziune §i profunziune dificil de deslusit. Orice activitate umana se inscrie intre
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fagasul sau rutina urmei si descoperirea noutdtii prin schimbarea polului de concen-
trare. Cand se merge pe prima cale, actiunea este canalizata in asa fel incat previziunea
poate sa anticipeze pe cursul sdu traseul. Cand se merge pe a doua cale, se amana, se
tatoneaza, se actioneaza cu perspicacitatea unui prepelicar, se mobilizeaza resursele
afective ramase inca intacte.

Un fiu care cade victima consumului de droguri aneantizeaza bucuria de a trai si
trezeste preocuparea de a-1 salva cu orice pref; un arcus ce plesneste in timpul unui
concert deruteaza violonistul — toate aceste obstacole pot si doboare sau sd ne
inversuneze in cursa si competitia vietii. In masura in care constientizez limitele si
limitarile experientei, psihismul uman devine talmacit de constiinta proprie, dobandind
o relativa independenta prin eliberarea de umilirea si presiunea obstacolelor, prin mani-
festarea libertatii propriu-zise. Eul cu cele trei ipostaze definitorii ale lui (de moment,
imaginar, socializat) nu poate fi redus la aceasta umilire a unor constrangeri exterioare.
Reinnoirea pe parcursul trairilor psihice este conditia participarii la valorificarea expe-
rientei. Fard experienta deopotrivd a determindrii §i interdetermindrii nu se poate
manifesta experienta valorii.

Experienta determinarii are ca prima nota faptul de a fi localizata, adica iden-
titatea existentiald cronotopica. In ordinea succesiva si coexistentiald a determinarilor
experientei, perceperea si priceperea acestora de catre eu este o conditie indispensabila
a deslusirii lor. Definitia si orizontul sunt termeni care circumscriu mai bine limitele si
limitarile relatiilor dintre subiect si obiect in cazul experientei. Dacad orizontul este
limitarea existentei prin ea Insisi, definitia este limitarea idealului. Existentul (fiinta
umand) este debordat de existenta si traversat de experienta. Limbajul ni le dezvaluie
fara sa le modifice sau s le transporte.

Fiinta umana explica prin intermediul experientei ceea ce se afld aici §i acum,
istoria prezentd, dependenta acesteia de trecut si perspectiva adeziunii fatd de viitor.
Structura contradictorie a fiintei umane se leaga de procesul devenirii existentei, adica
a realititilor naturale si a celor social-istorice. Intelegerea si deslusirea realitatilor
social-istorice (deopotriva civilizatorii si culturale) nu e posibila fara dovada pe care ele
le suscita in noi, adica fara valori. Pe langa localizare, ,,locatia valorii” e atmosferica.
Valoarea e atmosfericd deoarece nu este alcatuitd din parti. Fard trecerea luminii
naturale prin prisma nu putem identifica limbajul culorilor. In cazul unui vitraliu,
intregul prezideazd asupra descompunerii culorilor, la fel in cazul combinarilor
caleidoscopice.

Unde putem ,,localiza” bunatatea, generozitatea, mila, inspiratia, geniul, noble-
tea? Frumusetea si farmecul frumusetii nu se reduc la o determinare, ci constituie o
atmosferd, un halo, o unitate existential-ideald. In ea Insasi, valoarea trebuie si fie unica
si infinitd. O valoare, ca o furtuna, unifica toate miscarile care alcatuiesc tumultul.
Valorile se alcatuiesc conform principiului polaritatii, ele ne aratd sau ne traseaza o
directie. Rationalul este principalul mesager ce umbla de la un asemanator la altul, de
la identitatea lor la diferenta acestora. Realizarea acestor operatii esentiale ale gandirii
(identificarea si diferentierea) sunt acompaniate de dorinte §i preferinte, simpatii si
antipatii — ingrediente ale humusului din care se plamadesc valorile, secunde, dar nu
secundare, pentru deslusirea modului de rostuire a vietii umane.



7 Experienta si valoare 47

C. Concluzii despre experienta si valori

Valorile valorifica experienta de viata, fie pe un aliniament orizontal, fie pe un
aliniament vertical (trans-ascendenta si trans-descendentd), miscari in directii opuse pe
aceleasi aliniamente, singurele care pot si dea un sens vietii. Identificarea si
diferentierea, operatii esentiale ale procesului gandirii, nu pot decét sa suscite dorinte si
preferinte, simpatii si antipatii, leagadnul sau matricea ideo-afectiva a zamislirii valorii.
Adevarului 1 se opune falsul, iubirii i se opune ura, farmecului frumusetii — uratenia,
generozittii i se opune avaritia etc. Polaritatea si polarizarea, dupa cum sesizeaza si
filosoful roman Lucian Blaga, apartin valorii, i nu determinarilor si indeterminarilor.

Aspectul sau dimensiunea polarizarii e completatd de exprimarea existential-ide-
ala a valorii, adica nu pars pro toto, ci totum pro parte. Sufletul in calitate de vas
comunicant Intre corp si spirit nu este pentru a lumina partile, ci pentru a intretine un
halo al intregii fiinfe umane. Valoarea institutiilor vine de la oameni, si nu invers.
Valoarea se releva ca personalitate in opozitie cu caracterul impersonal al supozitiilor
stiintifice. Ea este inseparabila de comunicare, al carei rezultat este comuniunea si
increderea reciproca. ,,Deoarece valoarea este relatia interexistentiald care uneste nu
termeni, ci persoane, ea nu poate s aiba sens decét pentru ele.” Persoanele umane
sunt acelea care valorificd experienta mundand sau cotidiand. Nimic nu se poate
substitui evaludrii intime §i singulare, preferintelor si aspiratiilor pe care acestea le
suscita. Filosofia nu poate si accepte valoarea fard sa o defineasca. Ea 1i recunoaste
configuratia atmosferica, polul de concentrare ca miez radioactiv, caleidoscopic,
inradacinarea 1n trairile psihice ale eului, trecerea de la experienta practicii determinarii
la introversiune; ulterior, prin infaptuire, la extroversiune. Experienta este anterioara
producerii oricarei judecati de existentd, de valoare sau etica. Intraim in existenta prin
nastere, punand intimitatea sinelui nostru sub dependenta determinarilor, fard sa le
controlam. Valoarea emerge deopotriva din suscitarea psihismului uman, din gestatia
experientei orientatd de presentimente, gestatie ce include plamada determinarilor si
indeterminarilor vechi si noi, reunite si detasate de planul real al existentei.

O valoare nu se poate plamadi precum in cazul perlei naturale din grauntele de
nisip, fard cunoastere pricinuitd de experientd si suferintd. Desprinderea de aria
experientei marcate de limite si limitari, descompunerea luminii naturale in culori, da-
torita trecerii prin prismd, si recompunerea lor intr-un joc caleidoscopic, prin trans-
figurarea in plan imaginar, sunt cauzate deopotriva de afectiuni si suferinte. Eul nu se
releva ca prizonier al determindrii, ci prin confruntarea experientei cu cea a celuilalt.
Acel impetus si zbor fard o intentie definita este propriu valorii in faza ei initiala de
gestatie, pentru ca ulterior sa aiba loc alcatuirea ei, ca structurarea piliturii de fier sub
influenta unui magnet. Desi se constituie cosmotic, intr-un fel atmosferic in faza
initiald, ea se structureaza si se sublimeaza in jurul unui pol de concentrare.

Adevarul nu e adevar — fie el stiintific, filosofic, artistic sau teologico-religios —
pentru a se substitui spiritului, ci reprezintd coloana de rezistentd si permanenta
acestuia. Orizontul uman se infiripd prin trecerea de la comportamentul animalic
adaptiv la experienta participativ-integrativa proprie fiintei umane. Fiinta umana, care

> René Le Senne, op. cit., pag. 192.
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nu se afla in afara timpului, ci in timp, fie Tmpreund cu ceilalti, fie pentru ceilalt,
incearca sa concilieze orizontul asteptarii umane cu divinul, care, aga cum specificam
anterior, se traieste si nu se intelege.

Orice relatie umana uneste identitatea si diferenta. Experienta si valoarea devin
puncte nodale ale activitdtii umane prin procesul comunicarii. Trasdtura majord a
procesului comunicdrii este comunicabilitatea, atunci cand in actul rostirii sunt impli-
cate deopotriva locutionarul, ilocutionarul, perlocutionarul si interlocutia. Comunicarea
umanad imbraca ipostazele sale autentice si adevarate prin interlocutie — instituirea din
mers a spatiului logic al intelegerii reciproce, fapt care permite dialogul, duce la
limpezirea opacitatii, face posibila descoperirea certitudinilor si convingerilor ce impli-
ca trecerea de la comunicare la comuniune sau, altfel-zis, la increderea reciproca.

Lasand in urma sirul nesfarsit al conversatiilor comune — ingrediente necesare
regimului vietii cotidiene, prinse in valtoarea comunicativitatii care ilustreaza intr-un
fel mitul turnului Babel — si sustinand comunicabilitatea ca dimensiune majora a
experientei si valorilor, apropierea si unirea intre fiintele umane trece in prim plan.
Realizam ca altcineva este acelasi si diferit de noi. Traiectoria comunicare—comu-
niune-incredere confirma nervul central al fiintarii demne i responsabile 1n interiorul
si pe parcursul experientei umane. Perceperea prin ea Insisi nu pregateste decat o
colaborare practica. Actul perceperii releva emergenta eului in cuprinsul experientei,
iar alternanta nevoii de a ne exprima si reculege, a fricii i iubirii de solitudine
subliniaza caracterul ireductibil al experientei de viata.

In cuprinsul experientei detectam primele indicii ale adevarului si valorii datorita
limitelor si limitarilor. Edificarea de orice gen, filosofica sau arhitecturald, intrucat
pentru a construi € nevoie de materiale, nu se poate infaptui fara experienta. Creatia si
moralitatea consuna si conflueaza cu iubirea de valoare.

Lumea este o ordine mobila a determinarilor si indeterminarilor, in mod relativ
necesara §i contingentd, care nu este experientd, ci in experientd, fatd de care supozitiile
pot fi adevarate sau false.

Innobilarea eforturilor noastre nu poate avea loc fara instanta superioara a trans-
cendentei divine in cazul valorii, transcendenta care ne invaluie precum invaluie lumi-
na soarelui vitraliile unei catedrale; prin ea insisi, determinarea nu este niciodatd
suficientd, ea trebuie sa se faca doritd de existentd, intr-un cuvant, s poarte amprenta
umana. ,,Orice iubire artistica este profana si sacra.”® »Moise”, sculptura lui
Michelangelo, exprimé forta unui suflet prins in valtoarea primejdiilor, naltindu-se
deasupra lor i dominandu-si soarta. Pentru niciun artist frumusetea nu are un destin
mai tragic decat pentru Michelangelo.

Judecata de existentd ne ajutd sa vietuim si sd supraviefuim, judecata de valoare
da sens existentei noastre provizorii de interval. Comparativ cu aceste clase de judecati
indispensabile realizarii stiintifice si artistice, judecata eticd incearcd sa formeze
condifia umana, care de la naturd, dupa cum observa Kant, este asemeni unui lemn
strAimb. Ea ajuta la formarea caracterului uman, operatia cea mai dificila si care solicita
concursul tuturor stiintelor socio-umane. Implinirea moralitatii nu are loc in afara

S Ibidem, pag. 245.
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valorii. Daca temperamentul este innascut si depinde de lada de zestre mostenita de la
parinti, formarea caracterului e determinatd de cunoasterea de sine si de ceilalfi, de
educatie si autoeducatie, de functiile constiintei morale (cunoasterea de sine, auto-
determinare si automodelare), adica de valoarea pe care o cauti, o primesti i 0 meriti.

In functionarea si organizarea vietii sociale predomina prejudecati medii, catd
vreme nu existd un raport de complementaritate intre legalitate si moralitate. Legea, fie
indicativa, fie imperativa, e calea de reglementare, altfel zis, de intermediere intre
,»omul incompetent”, caruia i se cere supunere si ascultare, si ,,omul competent”, deter-
minat de interesul pentru adevir si justitie. In cazul legalitatii, la limita inferioara
fiinteaza pornirile instinctuale, dispensandu-ne de reflectii si vointa. La limita superioa-
ra, dreptul e totuna cu drepturile si obligatiile, intregindu-se cu autonomia morala —
corolar al manifestarii libere, demne si responsabile a moralitatii.

Insusirea tehnicilor si procedeelor necesare unei activitdti practice sau teoretice,
dobandirea abilitatilor si ingeniozitatii marcheaza traseul unirii experientei cu valoarea,
fapt ce defineste meritul. Arta fird valoare nu e dect meserie. In mod eronat zicem
,Petru a fost zdrobit si inmormantat” in loc sa specificam ,,corpul lui Petru”, netinand
astfel seama de intimitatea si valoarea eului lui Petru, care este mai presus de determi-
nare. Suferim, iubim, sperdm, pe cand natura nu aproba lamentarile si suspinele noas-
tre. Natura include in ea indiferenta necesitatii si jocurile hazardului. Izolarea este con-
ditia desprinderii de restul existentei, negandu-se legatura dintre unu si multiplu.

Prezenta filosofiei nu este niciodata atat de presantd ca atunci cand survine
problema mortii. Moartea reprezintd polul negativ al existentei fatd de care divinul
reprezinta polul pozitiv. Medicul isi propune sa readapteze si sa insereze fiinta umana
in mediul familiar al vietii, vindecand pacientul de consecintele nefaste ale bolii. in
acest sens, cenestezia reprezintd functionarea normal comund a simturilor, adica o
conditie pozitiva fatd de starea maladiva, o conditie necesara, dar insuficientd pentru a
deveni o fiintd morala.

Valoarea favorizeaza conversiunea senzatiilor comune in creatie. Prin realizarea
trecerii de la cenestezie la sinergie, activitatea creatoare depaseste limitele si limitarile.
Inaintea unui obstacol, valoarea nu este decat schita unui proiect, dupa traversarea
piedicilor si dificultatilor si infaptuirea valorii; asistam la o eliberare, la o dobandire a
unei libertati relativ autentice. Valoarea este o culminare a experientei creatoare. Expe-
rienta de viatd este aceea care face posibila urgenta, cunoasterea si inspiratia. Prin
perceperea existentei in aria experientei Incepe célatoria indelungata inspre valoarea
cautatd. Valoarea nu implicd cunoasterea impersonald, ci bucuria de a trdi si de a crea.
Orice viata creatoare comporta vocatie si sacrificii.

Nu exista experientd umana propriu-zisa acolo unde valoarea nu lasd o inva-
taturd. Tabelul categoriilor nu e decat proiectia si reductia ideala a multiplicitatii (cinci
categorii la Platon, zece la Aristotel, doudsprezece la Kant). Ele se leagd de miscarea
gandirii si spiritului, valorile ca dimensiune secundd, dar nu secundara, deopotriva a
elanului afectiv si intelectual, vizeaza implinirea armonioasé a fiintei umane. Ele se
pronuntad pentru viitor, contrar mortii, care se scufunda in trecut. Reactia axiologica in,
prin si pentru experienta vietii este expresia cea mai fina si echilibrata a fiintei umane
in fata obstacolelor si primejdiilor de neocolit.
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Nici punerea accentului pe obiect, nici numai pe subiect nu ne poate dezvalui
producerea valorilor si regatul acestora. Referirile la transcendental si transcendent nu
semnificd nimic fard relatii si deveniri 1n cuprinsul experientei. Etica si axiologia s-au
constituit, dupa o maturizare propriu-zisa a reflectiei filosofice, la sfarsitul secolului al
XIX-lea si inceputul secolului XX. Perceperea si priceperea, operatii concrete proprii
psihologiei, premerg, in aria experientei, decelarii identificarilor si diferentelor fiintelor
umane, operatii proprii unui demers analitico-sintetic. Perceperea se leaga de iesirea in
lume, de constituirea relatiilor experientei existential-ideale.

Prima obligatie a noastra, fie ca o constientizam sau nu, este ordonarea expe-
rientei traite. Vocabula ,,noi” circumscrie identitatea si diferenta existentelor limitate de
proximitatea cronotopica, de contactul nemijlocit cu preajma existentei, de faptul ca
nimic nu existd fara comunicare. Ceea ce se numeste ,,subiect transcendental” este
ingemanarea intre genotip si fenotip sau, altfel zis, structura tripartitd (corp—suflet—
spirit), abstrasa din experienta indiviza, negandu-se deopotriva inradacinarea exterioara
si interioara a subiectului psihologic. Caracterul aprioric al ,,subiectului transcendental”
ne permite sd evaluam aportul si limitele schematizarii in organizarea si functionarea
facultatilor noastre intelectuale (sensibilitate, intelect si ratiune).

Nimic nu se poate refuza perceperii §i priceperii acelui impetus al elanului
afectiv si intelectual. Prin descifrarea dimensiunii noetico-noematice a constiintei ca
strat ultim si definitoriu al acesteia, ca urmare a reductiei fenomenologice (punerea
lumii intre paranteze) s-a redeschis plonjarea in aria experientei interpersonale si
comunicative, supusa limitelor si limitarilor personale si institutionalizate. Imbogitirea
in cuprinsul experientei devine posibilad atit prin constituirea internd a schematizarii
facultatilor intelectuale, cat si prin deschiderile 1n afard supuse unui control sau unei
supravegheri prin normele juridico-morale.

,Acolo unde valoarea lipseste, totul este divertisment; tot ce este inspirat de
valoare este participare.”’ Niciieri utilitarismul nu-si releva mai clar limitele sale decét
in si fatd de regatul valorilor. El isi manifestd ingustimea de calcul al mijloacelor si
consecintelor de scurtad duratd. Tot aici se inseriazd si vointa de a trai a lui
Schopenhauer, care face din individ servitorul speciei, si voinfa de putere a lui
Nietzsche, care transforma dobandirea unui mijloc 1n scop.

O moralitate care nu acceptd competitia valorilor pierde dreptul de a ne legitima
ca persoane umane drepte si responsabile, pierde posibilitatea trecerii de la ardoarea
temperamentului la formarea caracterului uman. Moralitatea cere de la fiecare eforturi
reinnoite de formare a unui caracter demn si responsabil. Comparativ cu etica si axiolo-
gia, ideologiile cauta alternative prin care fiinfele umane fie sa cedeze, fie sa comande
situatiilor, fie sd se supuna manipularilor si influentelor deformante. De cele mai multe
ori, ideologiile se interpun in mod nejustificat intre psihologia concreta si regatul valo-
rilor. Nimic mai daunator decat fariseii de sorginte religioasa si ideologica. Formarea
eticii caracterului solicitd o intelegere justd a relatiilor dintre experientd si valoare,
sintagma neglijatd pe nedrept in arealul gandirii filosofice romanesti.

7 Ibidem, pag. 335.



