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3. ORIGINEA SI SFARSITUL OMULUI

O ultimad problema legatd cu timpul este, dupa Berdiaeff, aceea a mortii.
,Moartea este, spune el, inseparabila de timp, fiindca are loc in timp.”

E o ultima problema, dar si cea mai contradictoriu solutionatd. El afirma ca
»moartea este un eveniment care se produce in interiorul vietii insési”, reprezentand
»termenul vietii”, ca ,,ea nu este decat efectul extrem al obiectivarii”, ca ,,ea are loc
in timp, in obiect, nu in subiect i In existenta lui interioara”, ca in aceasta existenta
ea nu reprezintd ,,decat un moment al destinului ei etern”. Deci, desi termen al
vietii, moartea nu existd decat in lumea obiectivata, care ea insdsi nu este dupa
Berdiaeff, precum am vazut, decat un produs al cunoasterii noastre generalizante,
adica nu exista real, ontologic. Si ce trebuie sa intelegem, cand Berdiaeff ne spune
ca moartea nu are loc in subiect si in existenta lui interioard? Ce inseamna ,,in
subiect” si ,,in existenta lui interioard? Ideea care se degajd din aceste asertiuni
confuze si contradictorii este cd moartea nu existd. Si, in acest caz, mai avem
motive sd dramatizdm problema mortii, sd vorbim de teama de moarte, de tragicul
existentei umane, de viata eterna 1n opozitie cu viata biologica!

Trecutul, cu generatiile care au murit, nu este fara importanta cand e vorba de
moarte. El continud si existe atita vreme cat nu-1 obiectivim §i cat noi ingine nu ne
consideram ca obiecte. Memoria, care este un ,semn emanat din existenta
interioard”, face ca orice existenta sd apartind nu numai lumii obiectelor, ci si altei
ordini. ,,Traditia, spune Berdiaeff, este o luptd contra imperiului timpului, o
comuniune cu misterul istoriei. Dar intoarcerea trecutului si eternizarea lui, prin
simplul fapt ca a fost, nu sunt nimic mai putin decét un triumf asupra mortii, care
ramane suverand in lumea obiectivatd §i nu fac decat sa marcheze puterea
timpului.”> Cea mai ingrozitoare viziune asupra existentei ,temporalizate” o
reprezintd, dupa Berdiaeff, viziunea lui Nietzsche despre Vesnica Reintoarcere.

" Nota redactiei. Cu acest material se incheie publicarea selectiei din opera lui Nicolae
Bagdasar, ,,Autori si opere existentialiste”. Pentru Nota introductiva si Nota editorului, vezi ,,Revista
de filosofie”, tom LXI, nr. 1, pp. 81-83.

2 Ibidem, p. 144.
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Ca filosof existentialist crestin, el pune problema persoanei si a personalitatii
in legatura cu problema imortalitatii. Stim ca, in conceptia lui, persoana nu este, ca
individul, un fenomen natural existent in ordinea naturii si In lumea obiectivata;
persoana se aseamand cu Dumnezeu, este imaginea lui, apartine spiritului si se
reveleaza In destinul existentei umane. ,,Categoria persoanei este categoria principald a
cunoagterii existentei”.

Persoana 1si géseste ratiunea ei de a fi, atunci cand se pune in slujba unei Idei
si este capabild sd se sacrifice pentru ea, ridicandu-se prin aceasta calitativ si
realizandu-si fiinta ei eternd. Ea detine pe scara valorilor rangul suprem. Ea este
unica §i inimitabila. ,,Ceea ce dovedeste cel mai bine, spune Berdiaeff, imposibilitatea
de a aplica categoria numarului la existenta persoanei este, de exemplu, faptul ca o
singurd persoand poate fi mai mult decat doi oameni, decat un mare numar de
oameni, decat o intreagd societate sau decit o colectivitate. Zece oameni nu fac de
doud ori mai mult decat cinci, o sutd de oameni de zece ori mai mult decat zece
oameni.”

In ce priveste personalitatea, vom vedea ci el ii neagd natura substantiala,
considerand-o ,,idee divina”, ,,proiect al lui Dumnezeu”, determindri care o transforma
intr-o abstractie vida, fard realitate existentiald. Discutdnd problema imortalitatii
personalitatii, Berdiaeff neagd ideea cd imortalitatea omului ar fi o ,,continuitate
infinita a naturii sale metafizice” sau ca sufletul uman ar fi substantial, sau ca ideea
de personalitate insasi ar reclama imortalitatea. El spune cé personalitatea este
nemuritoare, fiindcd existd o experientd spirituald a vietii eterne, fiindcd viata
spirituala este o viatd divin umana, fiindca Christos exista ca izvor de viata eterna,
fiindca imortalitatea ,,este viata eterna care a invins moartea”, este ,,un eveniment
al vietii spirituale, al lumii spirituale triumfand asupra coruptibilitatii $i mortalitatii”, ca
»este revelarea Regatului Iui Dumnezeu”, ca este inviere, cd nu este posibila fara
Dumnezeu si 1n afara lui, ca viata eternd este totuna cu Regatul lui Dumnezeu”.
lata atdtea determindri care nu spun nimic, caci nu depasesc valoarea unor simple
afirmatii.

4. PROBLEMA PERSONALITATII

Iar cu aceasta am ajuns la ceea ce constituie problema fundamentald a
filosofiei existentiale, la problema persoanei si a personalititii. Am vazut mai sus
ce este eul si in ce consta rolul sau. Berdiaeff afirma acum ca eul are sarcina de a
realiza persoana si ca el realizeaza aceasta sarcind in conditii dureroase. ,,Personalitatea
este, spune el, suferintd. Multi oameni, incapabili sd suporte aceastd suferinta,
preferd sa-si piardd personalitatea. Ideea insdsi de infern este inseparabila de
conservarea persoanei: fiinta impersonala nu cunoaste infernul.”*

3 Ibidem, p. 179.
* Ibidem, p. 165.
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Ce este 1nsd persoana sau, fiindca Berdiaeff nu face distinctie tranganta intre
persoand si personalitate. Ce este personalitatea? Persoana nu este identica cu
individul, caci individul este o categorie biologica, pe cand persoana este o categorie
spirituala: ea este opera spiritului, care se caracterizeaza, intre altele, prin faptul ca
stdpaneste constitutia fizica si psihica a omului. Exista oameni dotati cu o puternica
individualitate, dar lipsita de orice personalitate si de aceea unui om i se poate nega
personalitatea, dar nu i se poate nega individualitatea. Personalitatea se realizeaza
prin eforturi dureroase, presupune existenta suprapersonalului si std intr-o stransa
dependentd de Dumnezeu, fiindca este imaginea lui si se aseaméana cu el. Ea este o
»categorie axiologica”, fiindca reveleaza valoarea existentei, manifestd Sensul
existentei.

Determinand in continuare persoana, Berdiaeff sustine — ceea ce nu concorda
cu spiritul filosofiei sale ortodoxizante, caci nu mai poate justifica nemurirea — ca
persoana nu este o substanta, ci o unitate complexa, cuprinzand in ea atat spiritul,
cat si sufletul si corpul, acesta din urma contribuind la actul cunoasterii, dar
nereducandu-se la materie (!). Ea este de asemenea conservarea integralitatii si a
unitatii, elementul stabil de la baza schimbarilor ei, forma constantd, unica si
imposibil de Inlocuit din acest proces de reinnoire continua. Persoana ,,presupune
existenta unui principiu intunecat, violent, irational, aptitudinea pentru emotii si
afectiuni puternice ale sufletului, dar si o constantd victorie asupra acestui
principiu”. Ea nu este un obiect, nici formd obiectivantd a vietii psihice, care
constituie obiectul psihologiei, ci este ,,realizarea, in interiorul individului natural,
a Ideei sale, a planului lui Dumnezeu cu privire la ea”. Ea este spirit si in ea se
reveleazd nu lumea obiectelor, ci aceea a oamenilor concreti in relatiile lor cu
ceilalti oameni concreti, in comuniunea lor. Ea este propria ei biografie, o biografie
unica, o ,,istorie”. Existenta este totdeauna, spune Berdiaeff, in consonantd cu ceilalti
reprezentanti ai existentialismului, ,,istorica”. In sfarsit, o altd proprietate a persoanei, si
poate cea mai importanta, subliniaza el, este capacitatea ei de a resimti suferinta si
bucuria, caci realitatile suprapersonale sunt lipsite de aceasta sensibilitate.

Mentionand ideea Iui M. Picard, exprimata in lucrarea sa Das Menschengesicht
(Fata umana), cd fata umand este foarte semnificativd, Berdiaeff sustine ca
problema persoanei std in stransad legaturd si cu problema fetei, caci fata umana
face sensibil misterul existentei umane, prezentdndu-se ca o raza care porneste din
aceastd existentd misterioasd si reflecta existenta divina. Perceperea fetei nu se
aseamana cu perceperea unui fenomen fizic, cici nu se limiteaza la suprafata
lucrurilor, ci patrunde n suflet i 1n spirit, fata constituind ,,marturia cd omul este o
fiintd integrald”, nu o simpld dedublare de: carne si spirit, de suflet si corp, si
semnificand ,,victoria spiritului asupra rezistentei materiei”. Privindu-le fata, o
persoana intrd in comuniune cu alte persoane. ,,Expresia ochilor nu este obiect, nu
apartine lumii fizice obiectivate, ci este o manifestare purd a existentei, aparitia
spiritului sub o forma concreta”. Berdiaeff defineste persoana, ca si W. Stern — din
lucrarea caruia Person und Sache a imprumutat de altfel mai multe idei — ca pe o
fiinta ,,metapsihofizica”.



700 Inedite 4

Ideea de persoand are, dupa el, un sens aristocratic, exprimand o selectie, o
elevare calitativa, o vocatie speciald, un dar creator, o personalitate eminenta,
geniald, avand un destin in lume. Manifestandu-si ingrijorarea cd democratizarea
vietii sociale ar putea fi nefastd pentru existenta persoanei, deoarece ,,ar nivela pe
oameni”, reducandu-i la o medie comuna, Berdiaeff sustine cd fiecare om este
chemat sa devina persoand, fiindca fiecare se bucura de o valoare intrinseca,
fiindca ,.toti oamenii sunt egali Tn fata lui Dumnezeu si chemati la Viata eternd in
Regatul lui Dumnezeu”. Ceea ce nu inseamna, dupa el, cd oamenii ar fi egali in
daruri si calitdti, in vocatii si merite, cdci, In ce priveste persoanele, este vorba de o
egalitate ierarhicd, bazatad pe originalitatea si diversitatea calitatilor lor. ,,Ceea ce
determina inegalitatea ontologicd intre oameni, este, spune el, nu pozitia sociala,
care este o perversiune a ierarhiei veritabile, ci realitatea calitatilor, a darurilor si a
meritelor lor””. Doctrina despre persoana ar concilia, dupa el, principiul aristocratic
cu cel democratic.

Persoana sta de asemenea in indisolubila legatura cu libertatea; fara libertate,
spune Berdiaeff, nu existd personalitate. Personalitatea nu se poate realiza decét
printr-o degajare de orice determinare, venind din afard, printr-o cucerire a libertatii
interioare.

Dar esentialul tragic al existentei umane, al persoanei, consta, dupa Berdiaeff,
in faptul céd ea este indisolubil unitd cu moartea. El afirmad cd numai cine este
persoand, in sensul in care a definit-o el, resimte cu adevarat tragicul mortii, ca deci
oamenii lipsiti de personalitate nu resimt acest tragic, sustinand ca ,,cu cat persoana
este mai avansata in realizarea ei, cu atat mai mult o amenintd moartea, pentru ca
persoana, in virtutea esentei sau a «Ideei» ei, este nemuritoare, eternd”, adaugéand
ca ,tragicul mortii afecteazd indeosebi ceea ce, In lumea noastra, este nemuritor §i
etern”. Afirmatii nu numai gratuite, dar si contradictorii. Dupa ce sustine, in continuare,
cd omul a inceput prin a fi sclavul naturii, devenind apoi sclavul statului, al
natiunii, al clasei, i In cele din urma al tehnicii si al societatii organizate, iar ca
acum (!) se afla in servitudinea mortii, de care nicio utopie sau organizare sociala
nu-l pot elibera, el afirmi cad ,realizarea persoanei este realizarea comuniunii in
viata sociala si 1n viata cosmica”, si ca realizarea comuniunii inseamna ,,depasirea
izolarii care atrage dupa sine moartea”. ,,Realizarea comuniunii, spune el textual,
nu cunoaste moartea”, caci ,,iubirea e mai tare decat moartea” si pentru persoanele
care comunica 1n iubire nu existd moarte decat in lumea obiectivata, in lumea din
afard, nu si in lumea dinlduntru. Realizarea personald este creare eternd, este
faurirea ,,omului nou”. Lumea interioara nu cunoaste decét calea spre viata, spre
»omul nou”, spre ceea ce este etern in om; ea se desfasoard pe alt plan, anume pe
acela al spiritului si al libertatii, al comuniunii si al iubirii, adicd in afara lumii
obiectelor, deci in afara timpului. In acest caz, se pune intrebarea: mai putem oare
vorbi despre moarte ca ,,tragic esential” al persoanei si inca asa de patetic cum o
face Berdiaeff? Sa nu-i cerem insa lui Berdiaeff, care ne-a obisnuit cu enuntarea
atator idei contradictorii, s fie logic in determinarea teoretica a notiunii de moarte.

> Ibidem, p. 176.
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In ultimul paragraf al lucririi sale Cing méditations sur ['existence, Berdiaeff
afirmd cd ideea calauzitoare a vietii sale a fost ideea de om, de activitate si
predestinarea lui creatoare, si cd definirea acestei idei este totuna cu definirea lui
Dumnezeu. Relevand faptul cd pentru prima oard Renasterea si apoi umanismul
secolului al XVIII-lea au facut din problema omului o problema centrala, fara s-o fi
pus insd cum trebuie, fiindca nu ar fi rupt lanturile lumii obiectivate. Berdiaeff
sustine cd gandirea noastra a devenit astazi mai sensibila la suferintele lumii si deci
mai pesimista, dar cd acest pesimism nu este pasiv, ci activ si creator. El reafirma
ideea cd problema existentei umane sta in indisolubild legaturd cu Dumnezeu si ca
aceastd problemd reprezintd tema esentiald a crestinismului, cd prin urmare ,,0
filosofie a existentei umane este o filosofie crestind, teandrica”. S$i conchide
peremptoriu ca o concluzie a acestei idei: ,,Ea nu pune nimic mai presus ca
Adevarul. Numai ca adevarul nu este obiectivitate; adevarul nu intrd in noi ca un
obiect. Adevarul implicd activitatea spiritului omului, cunoasterea Adevarului
depinde de gradele de comunitate care pot exista Intre oameni, de comuniunea lor
in Spirit”®. Iar in nota care se refera la Renastere, de pe aceeasi pagina, el afirma ca
ideile cele mai remarcabile care s-au exprimat in aceastd epocd despre om sunt ale
lui Pico della Mirandola si Paracelsus, cu care sunt inrudite si ale sale.

In lucrarea Destin de I’homme dans le monde actuel (1936), Berdiaeff a
supus unei acerbe critici fenomenele morbide ale lumii contemporane, facand acest
lucru in parte si sub influenta doctrinei marxiste de care luase cunostintd inca din
tinerete. El critica sistemul economic capitalist, caracterizat prin homo homini
lupus, in care omul nu se bucurd de niciun sentiment de securitate materiala si
spirituala. El criticad regimul parlamentar, care a degenerat, s-a compromis §i se
dovedeste incapabil sd reorganizeze societatea; democratia formald, care a devenit
un obstacol in calea transformadrii societdtii; rasismul cu manifestarile lui bestiale;
umanismul, ,,democratizat incepand cu secolul al XVIlI-lea”, care nu se mai
intereseaza decit de organizarea societatii, denivelandu-i pe oameni, supunandu-i
societatii si mediocritatii sociale i neglijandu-se viata interioara; excesele tehnicii,
care l-au transformat pe omul Insusi intr-o masind, facandu-1 sclavul propriilor lui
inventii; puterile excesive ale statului, care-l transforma pe om intr-un simplu
mijloc. El critica si condamna de asemenea aparitia ,,individualitatilor nationale”, a
natiunilor ca entitati etnice, intemeindu-si atitudinile sale pe faptul ca nationalismul,
idolatrizand nationalitatea ca valoare suprema si absolutd, a fardmitat unitatea
omenirii, a dus la politeism — Berdiaeff referindu-se 1n aceastd privinta la
fenomenele din timpul primului rdzboi mondial, cand fiecare natiune beligeranta
invoca ajutorul Dumnezeului ei pentru dobandirea victoriei — si la particularismul
pagan, cum s-a intdmplat cu doctrina nazista dupa acest razboi, si a facut, sau ca
fiecare natiune sa se izoleze de alte natiuni, de cultura lor, sa se considere pe sine
suficientd sie Insesi, sau sd-si exercite vointa de expansiune in detrimentul altor

8 Ibidem, p. 206.
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natiuni, sa devina imperialista, amenintand pacea, fraternitatea intre popoare, unitatea
omenirii. El critica si condamna de asemenea internationalismul socialist care se
opune universalismului, ecumenismului crestin, care afirma unitatea spirituald a
omenirii. Intr-un cuvant, epoca actuald este dupi el o epoci dezumanizanti, fiindca
omul a Incetat sd mai fie o valoare supremd. Ea este o epoca agonizanta, care
aminteste de ultimul stadiu al epocii antice. Din aceasta situatie tragica, pe care a
descris-o uneori cu accente patetice, Berdiaeff nu vede alta iesire decat ,,elaborarea
unui sistem social, care sd corespunda eternului adevar crestin al personalismului”,
sd militeze pentru om si demnitatea lui, pentru drepturile lui spirituale si
economice, pentru instaurarea unui nou ev-mediu!’

El caracterizeaza epoca in care trdia prin economism, tehnicism, comunism,
nationalism, etatism, cezarism. Adancind notiunea de cezarism, el o caracterizeaza
prin plebeismul ei: seful guverneaza cu ajutorul demagogiei, depinde de mase pe
care le guverneaza ca despot; el depinde de emotiile si instinctele lor, se bazeaza pe
subconstientul lor.

El crede ca nu este posibilda mantuirea omului in afara unui crestinism
regenerat, care sa-si asume apdrarea omului, a demnitatii, libertatii si creatiilor lui,
a unei noi spiritualitati crestine, care sa militeze pentru justitie sociala si eliberarea
popoarelor, a unui socialism personalist, care sa imbine comunitatea cu personalitatea.

De aceea, el revine mereu la ideea sa cd nu a existat si nu va exista filosofie
independenta de viata, caci ,filosofia este functia vietii care ia constiintd de ea
insasi”, fiind iluminarea ei; ,ea isi realizeazd sarcina in viatd §i pentru viata,
depinzéand totdeauna de ceea ce se petrece in profunzimea acestei vieti”. El adauga
cd, disimulandu-si natura, ea a avut §i are Incd, pozitiv sau negativ, un caracter
religios. Filosofia a avut totdeauna de-a face cu omul in existenta lui interioara si,
prin urmare, ea trebuie sa cunoasca totul din punctul de vedere al omului. Filosofia
ne aratd ca activitatea subiectului cunoscdtor se manifesta in doua directii, spune
Berdiaeff. Aceasta activitate se manifesta in directia obiectivarii, pe care subiectul
cunoscator o urmeaza in calitatea lui de locuitor al acestei lumi decadzute, careia el
ii este supus si in care nu se reveleaza niciun mister al existentei, odata ce tehnica
este rezultatul prin excelentd al acestei cunoasteri obiectivante. Pe de altd parte,
aceastd activitate se manifestd in directia existentei umane pe care o reveleaza,
reveland prin ea atat existenta lumii, cat si existenta lui Dumnezeu, proiectand
totodatd lumina atat asupra sensului lumii, cat si asupra aceluia al lui Dumnezeu.
,Cunoasterea descopera sensul in spatele non-sensului, ordinea in spatele desordinei,
cosmosul in spatele haosului”, conclude el, dupa ce anterior declarase ca ,,sensul
existentei nu ne este dat nici de obiectele care ni se oferd, caci el este omogen cu
subiectul cunoscator si rezida in existentd. De aceea cunoasterea semsului este
strdind rationalizdrii in masura In care aceasta produce obiecte: ea emana din
adancul existentei si participa la existenta”.

" Vezi in aceastd privintd cap. N. Berdiaeff din lucrarea noastrd Teoreticieni ai civilizatiei,
Bucuresti, 1969.
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Analizand mai pe larg actul cunoasterii, Berdiaeff afirma ca el prezinta mai
multe aspecte: ca activitatea cognitiva creatoare se bazeaza pe libertatea pre-ontica
a subiectului existential, fiindca acesta este independent de orice obiect, nesuferind
nicio determinare din partea acesteia; cid aceasta libertate se aliaza cu Logos-ul —
fara ca ganditorul nostru sa ne arate cum se aliaza si nici ce este Logos-ul —, de la
care primeste lumina. Cunoasterea sta in stransa legatura si cu Eros-ul, caci altfel,
lipsitd de aceasta legiturd, ea ar lua o directie demoniaca; procedand dintr-o
libertate pre-ontica, cunoasterea este de origine irationald; libertatea detine primatul
fatd de existentd, iar subiectul cunoscator, existential, fatd de obiect; ca in spiritul
libertatii savantul face descoperirile sale; libertatea are diferite trepte, pe cea
superioara prezentandu-se sub forma inspiratiei creatoare, iar pe cea inferioara, mai
aproape de materie, prezentandu-se ca muncd; homo sapiens este tot una cu homo
faber, fiindca subiectul nu poate cunoaste fard a actiona si munci; subiectul
cunoscator, in calitatea lui de subiect existential, ,,reuneste in mod necesar gandirea
si vointa, contemplarea i munca, teoreticul si practicul”.

Activitatea omului in directia obiectivarii il face sd cunoasca o lume decazuta,
aparentd, o lume a fenomenelor, nu o lume a fiintelor existente. Obiectivarea
alieneaza si suprima, punand ,socictatea si generalul in locul comunitatii si
comuniunii, regatul Cezarului in locul regatului lui Dumnezeu. Desi este eveniment
al spiritului, obiectivarea nu produce o lume spirituald, nu duce la misterul vietii
spirituale. Daca cunoasterea filosofica, care si ea utilizeaza desigur elemente de
obiectivare, n-ar ciuta sd se dezobiectiveze, sd se degajeze de ele, ea n-ar fi
capabila sa sesizeze sensul existentei. Fara sa fi determinat mai indeaproape nici
notiunea de sens, nici pe aceea de spirit, Berdiaeff afirma ca spiritul este acela care
trebuie ,,5d descopere sensul materiei insagi’.

Aceastd afirmatie obliga pe cititor sd se Intrebe: materia are sens? Si in ce
consta acest sens? Apoi, ¢ uimit de faptul ca fard ca Berdiaeff sd determine mai
indeaproape nici notiunea de viata, nici pe aceea de valoare, sa sustina ca notiunile
care se referd la lumea obiectelor nu ne dezviluie nici sensul vietii, nici valorile.
Misterul existentei in care se reveleazd sensul este acolo unde — cum se exprima el
echivoc — subiectul se identifica cu predicatul. In aceasta formulare, subiectul nu
mai este subiectul cunoscitor, ci subiectul unei judecati, iar existenta nu mai este
existenta ontologica internd sau externa, ci predicatul unei judecéti.

La intrebarea: ce inseamna a obiectiva?, Berdiaeff raspunde ca inseamna a
rationaliza, iar a rationaliza Inseamna a considera produsele gandirii — substantele,
universaliile si alte generalizari — ca realitati. In operatiile ei obiectivante, gandirea
nu atinge nici irationalul, nici individualul, adica, precizeaza Berdiaeff, existenta si
existentul.

Sunt doua tipuri de cunoastere: unul, care rationalizeaza, obiectivand, si care
nu aprehendeaza decat generalul, si altul, in care gandirea, transcendand frontierele
ratiunii, se identifica cu existenta, atingdnd irationalul si individualul. Primul tip se
afla, dupa el, in functie de societate, servind la inlesnirea comunicarii Intre oameni
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cu ajutorul obiectivului si al generalului, al doilea se afld in functie de comunitate,
servind la realizarea comuniunii cu existenta, la patrunderea in inima irationalului
si individualului. Berdiaeff mai distinge o gandire apofaticd cum o numeste el, care
procedeaza de sus in jos, realizand comuniunea cu Rezolutul, cu Dumnezeu si cu
Regatul lui, si o gandire catafatica, care are loc aici jos, In cadrul societatii obiectivate,
gandire care se zbate 1n contradictii si n tragic.

Acestea sunt, expuse pe scurt, ideile existentialiste a lui Berdiaeff si parerile
noastre asupra lor.

De altfel, el insusi 1si caracterizeaza activitatea sa filosofica in autobiografia
spirituala, pe care ne-a ldsat-o in chipul urmator: ,,Eu sunt un filosof existentialist,
un teosof crestin, un istoric, un moralist, si deloc un savant pozitiv. Istoriografiei 1i
este hardzit profetismul, care suscita atata ironie”,

8 N. Berdiaeff, Essai d autobiographie spirituelle, Paris, 1958, p. 365.



