CATEGORIA FIINTEI LA HEGEL SI HEIDEGGER

STEFAN-DOMINIC GEORGESCU

Daca se pune problema unei apropieri intre conceptiile hegeliene si
heideggeriene asupra Fiintei, este necesar sa se aiba in vedere, in cele ce urmeaza,
dacd si cum cele doud conceptii pot fi abordate impreund. O astfel de abordare
poate porni de la perspectivele asupra Fiintei. Vom supune insd atentiei
urmatoarele observatii: fiinta heideggeriand nu este un concept, iar si ca Fiinta
hegeliana este categoria cea mai abstractd a logicii §i nu este Incd un concept,
Conceptul fiind intregul, aflat in domeniul Realitatii.

Sistem inchis?

Un prim aspect ce va fi abordat este cel care tine de caracterul general al
constructiei hegeliene. S-a spus, uneori argumentat, alteori nu, ca sistemul hegelian
este un sistem inchis', in care tot ceea ce este, deci tot ceea ce std sub categoria
Fiintei, este prins in Concept. Avand de-a face prinderea exterioritatii ca atare in
sistem, sistemul este unul inchis, cu o fortd infinitd in virtutea careia isi
subordoneaza chiar propria exterioritate. Daca sistemul este Intreg, atunci este
inchis. Determinatiile sunt fixate, toate cele ce sunt au un punct ferminus, acesta
fiind Conceptul. Deci, termenii sunt inchisi, totul este determinat, fixat. Sistemul
hegelian ar parea, sub aceastd interpretare, in repaos absolut, in care toate
contradictiile sunt rezolvate §i nimic nu se mai poate petrece. Orice noud miscare ar
cere o tensiune intre teza si antitezd; numai ca din moment ce toate tensiunile au
fost depasite, o astfel de opozitie tezd-antiteza nu mai este posibila. Prin urmare,
procesul trebuie sd se opreascd. Vom incerca sd argumentam ca aceasta interpretare
este cel putin exageratdi. Vom propune cateva coordonate care sd dovedeasca
tocmai ca sistemul hegelian nu este inchis; iar, odata cu aceasta, ca apropierea de
Heidegger este nu numai posibild, dar chiar aducitoare de clarificari utile.

Ideea generala a filosofiei hegeliene este ca elaborarea sistemului trebuie sa
se produca sub infatisarea unei deductii categoriale. Prin urmare, totul va fi idee.
Daca este asa, atunci trebuie analizat ce se poate spune despre un astfel de sistem
sub aspectul inchiderii sau deschiderii. Aici intervin doud aspecte: cel istoric-
biografic si cel logic-argumentativ.

! Walter Kaufmann, Hegel. A Reinterpretation, ed. Anchor Books, Doubleday & comp, Inc.
Garden City, New York, 1966., pp. 234-237. Parerea este impartasita, cel putin implicit, si de
W.T. Stace si J.N. Findlay.
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La nivel biografic, interesul dovedit de Hegel pentru filosofia greacd este
binecunoscut. Cu alte cuvinte, semnificatiile originare alte conceptelor utilizate in
constructia sistemului nu puteau fi strdine unui cunoscator al filosofiei grecesti, mai
cu seama cd acesta Incerca elaborarea unui sistem care sa cuprinda tot. Totusi, acest
aspect biografic este de importantd secundara. Cert este ca semnificatia originard a
categoriilor era una interogativa’. Categoriile erau tot atitea intrebari pe care
gandirea (Fiinta) le formula 1n raport cu diversul experientei (Existenta).
Posibilitatea ordonarii, pornind de la experienta, a celor ce exista, deci a diversului
experientei, este garantatd tocmai de deschiderea pe care o constituie Intrebarile
privitoare la acest divers. lar aceste intrebari s-au cristalizat sub forma categoriilor.
Mai mult, pentru a ardta structura interogativa a gandirii ca atare, categoriile —
intrebarile puse de gandire existentei — au ca forma exterioara nu o propozitie, ca in
limbile contemporane, ci un cuvant. Structurile fundamentale care expliciteaza
gandirea (Fiinta) ca atare sunt niste interogatii.

Caracterul interogatiei este de a deschide. Fiecare asertare a unei categorii
este deschiderea unei probleme (pro-ballo = a arunca in fatd, a supune unui
examen; obstacol, provocare, pro-punere)’. Deci, nicidecum gindirea categoriala
nu are ca scop inchiderea, mai cu seama daca deductia categoriilor are un caracter
dialectic. Aceastd idee va fi articulata pe fundalul hegelian.

Aici intervine cel de-al doilea aspect, si anume cel argumentativ. Sistemul
hegelian este, cum am aratat, o deductie categoriald. Avansam ideea ca toate
categoriile despre care vorbeste Hegel sunt tot atatea intrebari pe care gandirea si le
pune siesi. Argumentarea este astfel:

Daci se spune despre sistemul hegelian ca este inchis, atunci aceasta nu este
nicidecum o judecatd corectd; este doar abstractd. Daca se acceptd ceea ce am
argumentat mai sus, i anume ca speculativul ca atare nu trebuie redus la forma
judecitii®, atunci trebuie sa se accepte ci prin ceea ce s-a spus mai sus se intelege
tot un gand speculativ. Deci, cd sistemul este inchis si deschis, iar categoriile
fixeaza si deschid. Miscarea este permanent dubla: nicicand nu este vorba de vreo
inchidere de genul judecdtii. Judecata fixeaza determinatiile, in timp ce gandirea
speculativa deschide termenii spre propria exterioritate. Dacad lucrurile stau astfel
atunci devine clard si posibilitatea recuperdrii speculative. Asertarea fiintei ca
principiu este asertarea unei tensiuni initiale intre cele ce sunt si gandire. Existenta,
consideratd drept categorie filosofica, este iesire din sine a Fiintei, deci deschidere
spre exterioritate. Fiecare categorie recupereaza ceva din diversul experientei, al

2 Vezi Constantin Noica Pentru o interpretare a categoriilor lui Aristotel, in Probleme de
logica, 1, Editura Academiei, Bucuresti, 1968, si Gheorghe Vladutescu, O enciclopedie a filosofiei
grecegsti, Editura Paideia, Bucuresti, 2001 (definitiile termenilor ce stau pentru categoriile aristotelice:
cantitate, calitate etc.).

? Gheorghe Vlidutescu, op. cit., p.456.

4 Vezi G.W.F.Hegel, Stiinta logicii, Editura Academiei, Bucuresti, 1966, p. 73. Adevarurile
speculative nu pot avea forma judecatii.
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Existentei. Fiecare categorie este o sinteza la nivelul unei probleme (pro-ballo); cu
alte cuvinte, categoriile sunt deschideri a ceea ce este in sine spre ceea ce este in
afard de sine, aruncat in fata, ,,pro-blematizat”. Tensiunea initiald dintre In-sine si
pentru-sine este exprimatd printr-o categorie. Categoria nu rezolva tensiunea
anuland-o, ci pastrand-o ca suprimatd, prin suspensie speculativa (Aufhebung).
Depaésirea nu este intoarcere la indeterminarea originara, ci imbogétire la nivelul
determinatiei’. Mai mult, se poate argumenta ci evolutia dialectici a sistemului
este posibila tocmai datoritd caracterului interogativ (pro-blematic) al categoriilor.
Numai datoritd deschiderii originare a in-sinelui spre propria exterioritate este
posibila identificarea speculativa.

Daca cele spuse pana aici sunt corecte, atunci sistemul ca atare este un sistem
deschis 1n aceeasi masurd in care este inchis. Mai mult, nu este un sistem de tip
intelectiv. Conceptul hegelian nu este imobil, deci nu este o idee a ratiunii, o esenta
purd, ci un concept speculativ; in plus, tensiunile sunt rezolvate, nu dizolvate, adica
sunt suspendate speculativ, pastrate. Aceasta asigurd ,respiratia”, deci ,viata”
Conceptului. Categoriile sunt tot atatea deschideri cétre propria exterioritate a ceea
ce este 1n sine. Sistemul hegelian este guvernat de o dubla migcare: deschidere si
inchidere.

Existd nu o sinonimie logica, ci o unitate analogicd intre deschiderea
heideggeriana si cea hegeliana. Bineinteles, nu este vorba despre acelasi lucru.
Deschiderea heideggeriand (Erschlossenheit) se plaseaza la nivelul fiintarii
privilegiate, numiti das Dasein. Aceasti fiintare este locul de deschidere a fiintei®.
Faptul de a fi deschidere este o permanentd a Dasein-ului. Analogia se stabileste
insd la nivelul existentialilor. Fiecare existential este o structurd ce expliciteaza
deschiderea originard a Dasein-ului spre fiintd. Mai mult, prin stipularea Faptului-
de-a-fi-in-lume (das In-der-Welt-sein) ca existential prim, Heidegger merge
dincolo de separatia subiect-obiect a filosofiei traditionale, reveldnd unitatea si
continuitatea ontologicd ce face posibild aceastd structurd logic-gnoseolegica
subiect-obiect. Prin urmare, Dasein-ul este, de la bun Inceput, in exterior si in
interior, iar faptul de a fi deschis face posibild aceasta interioritate si exterioritate.
Taietura ontologica fiinta-fiintare este depasitd tocmai prin trecerea deschizitoare
care este das Dasein. In plus fati de aceasta, Dasein-ul este singura fiintare
intrebatoare de fiintd. Preeminenta interogatiei fatd de raspuns este explicitarea
structurii fundamentale a Dasein-ului. Ceea ce este prim este intrebarea, deci
deschiderea.

Fara indoiald ca Hegel si Heidegger au inteles diferit aceastd deschidere.
Daca la Hegel aspectul important este cel logic, iar categoriile sunt cele ce dau
aceasta deschidere, Heidegger se axeaza pe nivelul existential. Unitatea analogica

> Intoarcerea absolutd, deci eliminarea unei determinatii, este imposibili. Negarea negatiei nu
este revenire la indeterminarea originara, ci imbogatire.
% Deschiderea fiintei este singurul aspect sub care intereseaza fiintarea privilegiata, Dasein-ul.
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se pastreaza, insa. Deschiderea, facutd posibild de o unitate originara, este o
coordonatd pe care cei doi ganditori se apropie; la nivel logic, Hegel, pentru care
categoria Fiintei este cea care dd unitatea originard ce face posibila diferenta si
identificarea speculativa. La nivel existential, Heidegger, pentru care caracterul de
deschizator de fiinta al Dasein-ului, ce garanteaza unitatea fiintarii cu fiinta, este
central.

Aceasta carecteristica a deschiderii trimite spre un alt aspect unde o lectura
impreuna a lui Hegel si Heidegger este posibila: recuperarea. Deschiderea este spre
ceva ce nu este inca explicit ,,al meu”. Acest aspect va fi analizat in cele ce
urmeaza.

Istoria filosofiei ca recuperare

Evolutia istorica a gandirii filosofice, a lumii in genere, de fapt, nu este si nu
poate fi arbitrara, potrivit lui Hegel. Daca ar fi astfel, atunci istoria ca sistem ar fi
imposibila. Mai mult, gandirea insasi ar fi absolut separatd de ceea ce se petrece in
istorie. Cu alte cuvinte, ceea ce este adevarat ar fi mereu in afara gandului; iar
gandirea ar trebui sa ofere acest adevar transcendent. Exterioara propriului obiect,
care o transcende, gandirea ar avea de parcurs un drum infinit spre adevar. Ar fi,
deci, o forma care se ,,aplicd” exterior unui continut care o transcende inevitabil.
Ceea ce ar oferi gandirea ar fi numai pe sine ca forma, deci aspectul subiectiv-
formal. Ceea ce este ,,dincolo” ar raimane etern incognoscibil si inaccesibil gandirii.

Aceasta atitudine este combétuta de Hegel. Daca istoria filosofiei este
accidentald, si nu necesard, atunci gandirea ca atare este condamnata la formalism.
Dimpotriva, daca istoria filosofiei este sistem, deci are legi de evolutie, inceput si
scop, atunci sansa gandirii de a revela adevirul este garantati’. Si aceasta pentru ci
istoria filosofiei nu este altceva decat incercarea Ideii de a se exprima pe sine
insasi; este devenirea din sine insisi a acestei Idei. Inceputul este Fiinta, ca
principiu al géandirii asezat la temelia a tot ceea ce este. Fiinta este nemijlocitul
nedeterminat. Miscarea este apoi din si prin sine; deci scopul si legile miscarii
gandirii nu sunt exterioare ei. Elaborarea sistemului, ca idee, nu are a porni de la
ceva care-1 transcende absolut si 1l legitimeaza. Daca ontologia hegeliand este o
logicd, atunci Transcendenta (categoria filosofiei traditionale) este Fiinta, iar
Subsistenta este totul, adica Fiinta pe deplin determinata, Ideea Absoluta.

Pornind de aici, se poate argumenta cd miscarea Ideii hegeliene este
recuperatorie. Daca Ideea este totul, atunci nimic nu se pierde. Totul este adus
inapoi 1n Spiritul Absolut. Istoria filosofiei, asa cum o expliciteaza Hegel, este
tocmai aceastd miscare de reintoarcere la sine a Ideii. Nici unul din sistemele
filosofice traditionale nu se putea numi ,Sistemul”. Aceasta deoarece nu
recuperase tot in Idee. Ceea ce transcende sistemele filosofice traditionale este

7 Istoria este sistem in dezvoltare”. G.W.F.Hegel Prelegeri de istorie a filosofiei I, ed. Academiei,
Bucuresti, 1963, p. 37.
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tocmai adevarul lor, care urmeaza a fi regdsit de gandire. Cu alte cuvinte,
constructiile filosofice anterioare sistemului hegelian au ldsat permanent in afara
lor exact ceea ce le legitima si le scdpa. Din acest motiv am afirmat mai sus ca
toate aceste constructii contineau in sine germenii propriei depasiri speculative
(Aufhebung). Daca pana la Hegel adevarul era exterior sistemului, condamnénd,
cum am precizat, gandirea la formalism, acum adevarul este de regasit in sistem.
Istoria filosofiei este aceasta recuperare de sine a gandirii (Fiintei) care nu mai lasa
nimic 1n exterior. Daca totul este concept si Conceptul (con-capio) este tot, atunci
totul este prins in Idee. Cercul cunoasterii (speculativ) este constituit atunci cand
gandirea ajunge la Ideea absoluta care isi este siesi sens, deci nu mai are a recupera
exterioritatea sa. Ideea Absolutd contine aceastd exterioritate si nu mai are de
recuperat propriul sdu sens, fiind coprezenta si identificata cu acesta.

Daca toate acestea sunt acceptate, putem conchide ca istoria filosofiei este
istoria gandirii care recupereaza din propria sa exterioritate propriul sdu sens, sau
sensul Fiintei®. Nimic nu transcende sistemul, spre a-l legitima. Depasirea
exterioritdtii prin recuperarea acesteia i reintoarcerea asupra originaritatii
principiului care este Fiinta, adicd gandirea, este mersul prin lume al Ideii: istoria
filosofiei, sau istoria Tn ansamblul ei. Aceastd deplasare se desfasoara astfel:
principiul este Fiinta care tinde spre realizare, adicd spre iesirea din sine si
reintoarcerea la sine. Odata constituita exterioritatea, Fiinta se instraineaza de sine.
Adevarul sistemelor filosofice nu este complet, pentru cd nu redd Ideea in
ansamblul sau, ci lasd o exterioritate; cu alte cuvinte, reveld numai adevaruri
partiale. Reintoarcerea la sine a Ideii, odata cu depasirea si pastrarea (Aufhebung)
momentelor anterioare, i regdsirea unitatii originare a Fiintei constituie realizarea
completa a sistemului; recuperarea inceputului asigura constituirea sistemului ca
intreg, deci si realizarea scopului, si anume adevarul (care este intregul).

Problema recuperarii inceputului este abordata si de Heidegger. De fapt, s-ar
putea spune ca tocmai regasirea originarului este provocarea pe care o adreseaza
gandirii filosoful german’. Desi functioneazi pe paliere multiple — am putea spune
ca este o permanentd a gandirii heideggeriene — vom aborda aceastad chestiune
numai in legaturd cu doud aspecte: regasirea sensului fiintei si, pornind de aici,
destructia istoriei ontologiei traditionale.

Daca se acceptd provocarea despre care aminteam, atunci trebuie avut in
vedere cd Heidegger constatd cd greseala filosofiei de pand la el este cd a uitat
propriul ei temei sau inceput, adicd ceea ce o legitimeaza: fiinta. Pe parcursul
istoriei ei, gandirea omului a facut din ce in ce mai mult abstractie de fiinta,
impingand-o 1n uitare. Am calificat mai sus aceasta uitare drept sinucigasd. Acum
putem argumenta: pierderea temeiului oricarei gandiri posibile este o prabusire in

¥ Ideea Absolut fiind propriul ei sens.
? Originaritatea fiind raportul prim al Dasein-ului fati cu fiinta, ocultat de istoria filosofiei.
Numai acest raport intereseaza.
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abisul nefiintei. Filosofia s-a raportat nedemn la propriul inceput, uitdndu-l; astfel,
s-a uitat pe sine. Singura sarcind pe care o mai poate avea gandirea, dupa doua
milenii de filosofie, este regdsirea propriului inceput pentru a-si putea gasi rostul
sau, sau sensul, felos-ul. Daca fiintarea privilegiata este avutd in vedere numai prin
prisma relatiei sale cu fiinta, deci dacd Dasein-ul intereseaza numai pentru ca este
deschizator sau dezvaluitor de fiintd; daca fiecare moment al istoriei filosofiei a
fost guvernat de un mod anume in care fiinta “s-a dat”, fie prin aceasta dezvaluire,
fie prin inchidere'; daci orice sens care se poate constitui in lumea (die Umwelf)
Dasein-ului este conditionat de raportul acestuia cu fiinta; atunci recuperarea
sensului originar al fiintei este si trebuie sa fie ,,Problema” filosofiei.

Miscarea heideggeriana se aratd astfel ca fiind una de recuperare a sensului
fiintei, obturat de filosofia de pand acum. Recuperarea istoricad oglindeste
recuperarea la nivel existenfial: regasirea fiintei in istoria filosofiei presupune
parcurgerea in sens invers a acesteia, pana la greci. In plus, solicita si refacerea
experientei originare a fiintei, In care traia lumea greaca: ,,mai aproape” de fiinta.
La nivelul Dasein-ului, aceasta reintoarcere este depdsirea a tot ceea ce obtureaza
relatia privilegiata a acestuia cu fiinta. Pana la urma, aceste miscari se dovedesc a fi
inseparabile, dat fiind faptul ca fiintarea privilegiatd este, prin constitutia sa de
fiinta, istorica. Deci, istoria ca sistem al sistemelor filosofice are ca fundament
tocmai aceasta structura istorica a Dasein-ului.

In raport cu aceste aspecte trebuie avutd in vedere destructia istoriei
ontologiei traditionale despre care vorbeste Heidegger. Destructia, ca act, nu este
nicidecum un fel de stergere absoluta a memoriei. Este o edificare; mai mult, este
prilejuitd de istoria ontologiei. Regésirea sensului fiintei prin Indepartarea
straturilor care o obtureazd nu reprezinta catusi de putin plasarea sistemelor
filosofice anterioare intr-un fel de indiferentd filosofica. Este mai degrabd o
asumare a lor. Uitarea istoriei filosofiei ar fi uitarea uitarii fiintei. Deci, vom fi uitat
ca am uitat fiinta. Adicd, nu am mai putea sa o regdsim. Numai daca aceasta uitare
este mentinuti si asumati o ciutare a fiintei este posibild. In plus, dacd este
adevarat cd orice cautare se face numai 1n orizontul unei deja-gasiri, cu atit mai
mult uitarea uitarii fiintei ar face imposibila regésirea ei: daca nu mai stim ca am
pierdut fiinta, atunci nu mai cautdm in orizontul unei gasiri. Dacad ceea ce este
cautat nu este cautat ca fiind ceva uitat, dar fiind disponibil intr-un fel anume,
atunci cautarea nu mai are sens. Se poate cduta numai ceva care a fost pierdut; deci,
ceva pe care l-am avut candva, si Incd 1l mai avem intr-un fel ascuns. lar aceasta
este cunoasterea pre-ontologica a sensului fiintei, sau relatia originara privilegiata
pe care o are Dasein-ul cu fiinta.

Dacé lucrurile stau astfel, atunci destructia istoriei ontologiei nu este o
stergere, ci o pastrare a momentelor acestei ontologii traditionale. Acesta este locul
de apropiere fata de Hegel. S-ar putea vorbi despre un fel de suspensie speculativa

' Fiinta se da diferit in diferite epoci, care apar brusc. Vezi si Michel Haar, Cantul pamdntului,
Apostrof, Cluj, 1998, p. 97.
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pe care o utilizeaza Heidegger. Fara a o numi Aufhebung, trebuie precizat ca daca
istoria filosofiei nu mai este istoria Ideii care devine din sine; dacad aceasta istorie
este guvernatd de modul in care fiinta ,,se da” in diferite momente, atunci se poate
califica destructia ontologiei traditionale ca fiind recuperare a ceea ce era uitat.

In acest sens, trebuie precizat ci nu poate fi vorba despre o intoarcere
absoluta. Heidegger nu propune un fel de ,,calatorie in timp” dublata de ceea ce am
numit mai sus ,,gtergere a memoriei”’. Recuperarea sensului fiintei se face pentru
noi''. Nicicdnd nu ne vom putea intoarce la modul in care grecii priveau lumea.
Nicicand relatia originard cu fiinta in care traiau grecii nu va mai putea fi refacuta.
Ceea ce este posibil este doar actul recuperator. Acest act trebuie sa tind seama ca
fiinta a fost uitatd si sd nu uite aceastd uitare. Grecii nu uitasera fiinta, pare a ne
spune Heidegger; ei traiau in ,,prezenta” ei. In lumea greaci nu s-ar fi putut pune
problema recuperarii. Regasirea unui inceput presupune pierderea sa urmati de o
reintoarcere asupra sa. Acesta este inca un punct unde Heidegger si Hegel se apropie.

Si Hegel vorbeste despre recuperare; mai mult, daca nimic nu se pierde,
atunci nimic nu este uitat. Dar ceea ce este depdasit este pastrat ca atare. Am putea
spune ca cele doud conceptii se oglindesc reciproc. Hegel propune o recuperare,
care este o rememorare §i o pastrare a momentelor Ideii. Sistemele anterioare,
datorita caracterului lor anistoric (in mare parte), uitaserda momentele de la care au
pornit si faptul ca devenirea este un element important. Recuperarea speculativa
este o pastrare in memorie si 0 rememorare perpetud a momentelor devenirii Ideii,
cum am precizat. Prin urmare, configurarea istoriei filosofiei ca devenire a Ideii
este tocmai aceastd recuperare a Inceputului, a originii, care face posibild si
identificarea speculativa, prin intoarcere asupra siesi a ideii si revenirea, astfel, la
unitatea incipienta. Heidegger, pe de altd parte, propune tocmai o astfel de miscare,
dar de aceasta data fara a face referire la vreun fel de devenire logica. Recuperarea
sensului fiintei este migcarea inversd, traversarea istoriei filosofiei cu pastrarea
momentelor ei. Dar recuperarea este, ca si in cazul ui Hegel, nu o deplasare prin
stergerea memoriei, ci o readucere la prezentd a sensului pierdut; faptul cd nu se
uitd ca s-a uitat fiinta este garantia mentinerii istoriei filosofiei.

Modalitatea reconstructieie istoriei filosofiei are, prin urmare, relevanta
speciald in ceea ce priveste conceptiile lui Hegel si Heidegger. Raportatd la
aspectul in discutie, Fiinta, aceastd reconstructie are in vedere recuperarea
originaritatii ca mod de constituire a sensului istoricitatii: la Hegel prin reintoarcere
asupra Inceputului spre a regdsi unitatea, iar la Heidegger prin dezvaluirea
inceputului spre a gasi sursa oricarei semnificatii posibile. Desi fiinta este Inteleasa
diferit de cei doi ganditori, putem afirma cu certitudine ca gasirea sensului acesteia
(care la Hegel este Ideea Absoluta care 1si este siesi sens, iar la Heidegger este Sinn
von Sein — sensul fiintei) este o migcare de recuperare care regleaza istoria
filosofiei. Vom vedea, in cele ce urmeaza, care este structura acestor reconstructii.

! Walter Kaufmann, intr-un capitol intitulat sugestiv Hegel si Heidegger atrage atentia asupra
imposibilitatii Intoarcerii absolute. Vezi Walter Kaufmann, op. cit. p.205.
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Constructia sensului fiintei

La o prima vedere, elaborarea unui sistem filosofic (Hegel) si cea a unei
intrebari (Heidegger) nu par a avea prea multe in comun. Existd 1nsa, si la acest
nivel, locuri in care o lectura impreuna este posibild. Desi directiile de analiza sunt
multiple, doud vor fi aspectele avute in vedere in cele ce urmeaza: chestiunea
legata de sensul fiintei si, pornind de aici, structura interogativa — deci problema
intrebarii — a constructiilor hegeliana si heideggeriana.

Hegel porneste de la Fiinta ca nemijlocit nedeterminat. Cu alte cuvinte, Fiinta
pura este privatd de orice determinare, este pura interioritate. Sensul fiintei, daca se
poate vorbi de asa ceva, are a fi constituit si recuperat; problema sensului Fiintei,
care este aceeasi cu determinarea Fiintei, regleazd demersul. Se poate lectura
deductia categoriald hegeliana ca fiind o Incercare de a preciza sensul Fiintei: din
moment ce, odatd cu fiecare etapd, sensul Fiintei, adica al gandirii, deci adevarul,
are inca a fi constituit si recuperat si numai la final este regasit — Ideea Absoluta
fiindu-si siesi sens'’, avand in vedere ci nici o exterioritate nu mai are a fi
recuperatd, deci sensul Ideii nu mai are a fi regdsit in altceva decat In ea — se pare
ca fiecare noua categorie care este dedusd precizeaza un nou sens al Fiintei, care
vine si se adauge celui deja constituit. In plus fati de aceasta, sensul Fiintei, care
este Ideea Absoluta dacad se acceptd grila de lecturd propusd, nu este un simplu
rezultat. Ceea ce are relevantd in stabilirea sensului este tocmai drumul parcurs.
Dacid adevirul nu este un moment indiferent fatd de procesul care il produce’,
atunci nici sensul Fiintei, care este adevarul, deci intregul sau Ideea Absolutd, nu
poate fi astfel. Rezultatul procesului nu anihileaza drumul parcurs, ci tocmai prin
reintoarcerea asupra acestui drum se legitimeaza (si legitimeaza la randul sau,
drumul parcurs sau procesul; intemeierea este dubla, reciproca sau circulard). Cu
alte cuvinte, se poate spune ca sensul Fiintei este Intregul, rezultatul cu drum cu tot,
deci ca important nu este numai punctul in care se ajunge, ci procesul de elaborare
a sensului Fiintei, care este chiar sensul Fiintei. Acest proces este tocmai deductia
categoriald insasi. Daca lucrurile stau astfel, atunci sistemul hegelian nu este inca
un sistem ce-si cauta dincolo de sine adevarul, deci sensul, ci are a-1 constitui si a
se regdsi In integralitatea sa in acest sens, care este [deea Absoluta.

Fara indoiald ca Heidegger nu abordeaza astfel lucrurile: nicidecum nu este
vorba despre o deductie categoriala care are a-si constitui sensul. In schimb, se pare
cd avem de-a face cu o provocare dubla in debutul lucrarii Sein und Zeit: gasirea
sensului fiintei si elaborarea, in prealabil, a intrebrii privitoare la fiinta"*.

12 Vezi nota 9.

'3 Demonstratia imposibilittii indiferentei inceputului fata de sistem este expusi de Hegel in
chiar inceputul Stiintei logicii ed. Academiei, Bucuresti, 1966, pp. 49—-60. Vezi si cap. II, prima
sectiune.

1 Jean Greisch, Ontologie et temporalité, PUF, Paris, 1994., p. 73.
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Sensul fiintei, ca si in cazul lui Hegel, nu este dat dinainte spre a fi
descoperit. Intentia elaborarii unei Intrebari privitoare la fiintd dezvéluie aceea ca
sensul fiintei nu este indiferent fatd de drumul parcurs. De fapt, elaborarea unei
intrebari privitoare la fiinta este chiar drumul spre sensul fiintei. Fiecare miscare
care se face pe acest drum angajeazd integral raportarea Dasein-ului la fiinta.
Sensul fiintei, cel care are a fi dobandit explicit, dar care este numai in chip neclar
cunoscut, ordoneaza constituirea drumului care duce la el. Si in acest caz avem de-
a face cu o dubla conditionare: sensul fiintei este angajat in fiecare moment al
parcurgerii drumului cétre el si legitimeaza astfel acest drum; invers, drumul
parcurs, elaborarea intrebdrii privitoare la fiinta, este cel care constituie sensul
fiintei. Sensul fiintei este, prin urmare, prezent — chiar daca nu in chip explicit — in
fiecare migcare pe care Dasein-ul o face pe drumul care duce la fiinta, si garanteaza
si angajeazi integral ansamblul posibilitatilor de a fi ale fiintarii privilegiate'’.

Daca lucrurile stau astfel, atunci existd o apropiere fatd de Hegel. Asa cum
am precizat, deductia categoriala este un proces care se desfasoara pornind de la o
structurd interogativd. Am numit categoriile ca fiind tot atitea intrebari pe care
gandirea (Fiinta) si le pune siesi din sine si despre sine. Dat fiind cd momentul de
inceput al procesului dialectic este o tensiune maxima intre gandire si obiectul sau,
deci este o separatie care se cere recuperatd, atunci ideea categoriei ca interogatie
isi gaseste un temei: intrebarea exprima tocmai aceastd tensiune care se cere
rezolvata. Prin sintezd, opozitiile intre tezd §i antiteza sunt rezolvate. Cu alte
cuvinte, Hegel elaboreaza sensul Fiintei construind succesiv intrebari privitoare la
Fiintd. Aceasta este deductia categoriala. Elaborarea celei mai bune intrebari, adica
finalul procesului dialectic, coincide cu elaborarea completd a sensului Fiintei.
Tensiunea dintre intrebare si raspuns este rezolvata in Ideea Absoluta: intrebarea isi
contine propriul raspuns (la fel cum interioritatea 1si contine propria exterioritate).

Se poate vorbi, totusi, despre o diferentd majord. Daca la Hegel elaborarea
sensului Fiintei este completd, deci daca cercul se inchide, la Heidegger aceasta nu
se petrece. Daca la Hegel putem vorbi despre rezultat cu drum cu tot, la Heidegger
vorbim, mai degraba, despre un drum mereu deschis'’. Sensul fiintei, la Heidegger,
nu are un punct terminus in care se concentraza recuperand intreaga semnificatie;
dimpotriva, Dasein-ul realizeaza, cu fiecare alegere, posibilitatile sale de a fi care,
atat timp cat este aici (Da-sein), sunt deschise, iar cdnd nu mai are posibilitati de a
fi, nu mai este aici (Nicht-mehr-da-sein). Problema integralititii Dasein-ului este
lasatd ca o provocare, iar nu rezolvata'’.

' Jean Greisch vorbeste despre doud intrebari: una privitoare la sensul fiintei si cealaltd
privitoare la modul de a pune intrebarea. Ele pot fi diferite sau pot constitui o miscare dubla, de tip
dialectic: pot fi perspective ale sensului fiintei ce are a fi elaborat. Vezi Jean Greisch, loc.cit.

16 Vezi Walter Biemel Heidegger, Humanitas, Bucuresti, 1996, p. 15. Biemel contesti, pe buni
dreptate, posibilitatea aplicarii mecanice a dialecticii hegeliene la gandirea heideggeriana.

17 Vezi Jean Greisch, op. cit., pp. 267-268.
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Desi diferenta este importantd, se pot gasi puncte de apropiere care nu permit
un clivaj absolut intre Hegel si Heidegger. Daca se accepta cele spuse mai sus, si
anume ca sistemul hegelian nu este un sistem inchis ci, mai degraba, deschis catre
propria exterioritate; mai apoi, dacd aceastd descriere a sistemului este garantata
tocmai de interpretarea categoriilor ca intrebari pe care gandirea si le pune siesi,
tinand seama si de aceea cd opozitiile, adicd tensiunile, nu sunt dizolvate, ci
rezolvate prin suspensie speculativd (Aufhebung); atunci putem vorbi despre o
deschidere a Ideii Absolute. Bineinteles, nu este vorba de a pune in joc o noua
tensiune ce se cere rezolvatd, ci de a tine in atentie ca tensiunile rezolvate sunt
pastrate, nu complet sterse. Daca este asa, atunci s-ar putea vorbi despre o diferenta
intre conceptiile hegeliana si heideggeriana care sd mijloceasca, eventual, o sinteza
dialecticd. Am pornit nu de la ideea unui clivaj, ci a unei continuitati; am explicitat,
la anumite niveluri, aceastd continuitate intre cele doud conceptii, prezentand locuri
de apropiere sau puncte comune; am evidentiat o diferentd care ar putea mijloci,
cum am precizat, o sinteza dialecticd. Explicitarea acestei diferente va fi scopul, in
cele ce urmeaza; mai apoi, o incercare de a inchide cercul este sarcina ce se impune
de la sine.

Originaritate si totalitate: problema adevarului

Adevarul este de gasit in intreg, ne spune Hegel; adevarul este de gasit in
originaritatea inceputului, ne spune Heidegger. Deci, se pare ca avem de-a face cu
o discordanta.

Din perspectivd hegeliand, Fiinta indeterminatd si nemijlocitd nu poate fi
adevarul. Adevarul este intregul si el are a fi gasit, odatd cu desfasurarea
procesului, treptat, pana la constituirea completd. Heidegger considera ca tocmai
raportarea originard, dincolo de determinatiile logicii, la fiintd este locul unde
trebuie cautat adevarul, vazut ca stare-de-neascundere (aletheia).

Indiferent dacd este in integralitatea sistemului sau in originaritatea
inceputului, adevarul trebuie cautat. Existd un drum care duce la el; iar parcurgerea
acestui drum este chiar gasirea adevarului. Aceasta deoarece Hegel considera ca in
fiecare moment al deductiei categoriale adevarul este prezent, dar nu in fiecare
moment in mod explicit. Numai aceastd prezentd a adevarului face posibila
continuarea procesului dialectic pornind de la aceea ca géandirea are a gési in si prin
sine adevarul, si nu trebuie sa-1 caute altundeva. Pe de altd parte, Heidegger
apreciaza ca orice cautare se face numai in orizontul unei gasiri prealabile; nu am
putea cauta ceea ce nu avem, deja, intr-un fel anume.

In ambele cazuri este, deci, vorba despre parcurgerea unui drum spre adevar.
Acest drum este istoria filosofiei sau destructia ei; indiferent cum ar fi, este vorba
nu despre o stergere a momentelor istorice anterioare, ci despre o asumare a
acestora. Filosofia occidentala a ocultat sau constituit adevarul. Rolul constructiilor
hegeliana si heideggeriand este de a-1 recupera. Hegel ne spune ca Fiinta se
determinad in diferite perioade ale istoriei, spre implinirea si constituirea totald, in
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sistem. Heidegger ne spune ca fiinta ,,se da” diferit in diferite epoci si ca este
necesar a privi dincolo de aceste epoci, spre originaritatea Inceputului. Avem, deci,
de-a face cu o transcendere in dublu sens a istoriei. Aici poate fi fixatd diferenta
care sa mijloceasca o posibild sinteza dialectica: Hegel merge spre integralitate,
Heidegger spre originaritate. lar dacd identificarea speculativa inseamna ideea
intoarsd asupra sa, ori coincidenta Inceputului si sfarsitului, atunci putem spune
urmatoarele: indiferent cum ar merge, daca Hegel si Heidegger sunt in céutarea
adevarului si chiar daca inteleg cu totul altceva prin el, ei nu sunt absolut separati.
lar cautarea adevarului este constituirea Iui prin raportare la istoria filosofiei, care
este parcursd 1n sensuri opuse de cei doi ganditori. Diferenta face posibila o
eventuald sintezd speculativd, eventual regandita astfel incat sd nu mai solicite o
transcendere a tezei si antitezei de citre sintezd, ci o coprezentd a acestora. In
originaritatea inceputului, sau in integralitatea Ideii Absolute, Hegel si Heidegger
au a se intalni, incheind cercul cunoasterii. Mai mult, tocmai intelegerea diferita a
fiintei de catre acestia a mijlocit aceastd posibilitate. Prin urmare, pornind de la
aceasta idee, a fiintei, Hegel si Heidegger se apropie fara a se separa absolut, dar si
farda a se compara. Daca toate acestea sunt corecte, atunci o lecturd impreuna care
sd permitd constituirea unui concept, a unei prinderi la un loc a filosofiilor
hegeliana si heideggeriana pare a fi nu numai posibild, ci si recomandabild pentru
a-1 intelege pe cei doi ganditori. Adevarul conceptiilor acestora pare, astfel, a sta
tocmai in acest posibil dialog.



