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Space and time in the networked digital world. A Kantian critical
examination. My aim in this paper is, by porting the Kantian view on time and space
into the analysis of the digital world, to show that the pre-reflective and constitutive
frames of possibility and reference of reality cannot be changed by digitally mediated
experiences. Space and time are not changed or reshaped by digital experiences. In fact,
new digital experiences are bound to the same conditions of possibility. The newness of the
digital world is expressed by the plurality, diversity and complexity of representational
content which excites the human perception within the same aprioristic framework, i.e.
our sensibility is not formally reshaped by digital tools we use but definitely extended.
At the end, | criticize some misleading propositions and judgments about the digital
world and I investigate if we can talk about algorithms as noumena.
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1. INTRODUCERE

in mai putin de doud decenii, jumitate din populatia planetei a inceput si
trdiascd, sd participe la o noud forma de viata sensibila si intelectuala: viata intr-0
lume digitald conectata in retea. Este un lucru banal astazi discutia despre ,,a patra
revolutie”, informationala, desfasurata intr-o infrastructura digitala — fara indoiala,
ipoteza unei revolutii informationale inceputa de fapt odata cu masina de tipar a lui
Gutenberg este de luat In seamd pentru cé ea arunca o altd lumina asupra procesului
contemporan de digitizare si digitalizare’ —, dar banalitatea prin omniprezenti a
discutiei nu rezolva, ci ascunde marile intrebari si problemele pe care acest nou
mod de viatad le ridica. Cu cat parem ca suntem mai adaptati si mai (de)prinsi cu

L L. Floridi, The Fourth Revolution: How the Infosphere is Reshaping Human Reality, Oxford
University Press, Oxford, 2014. Obsesia secolului digital filosofic este cea a felului in care infosfera /
mediul digital-informational / Reteaua (pana la Matrix) etc. da noi forme realitatii umane. Si cercetarea din
paginile urmatoare vrea sa participe contribuind la disputa despre formele constitutive ale unei (noi)
sensibilitati in lumea digitala.

2 Cu toate ci era o masind greoaie §i capricioasd, masina Gutenberg a revolutionat in plan
cultural si psihologic Europa occidentald in mai putin de 50 de ani.
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aceasta lume digitala in retea (sau retele, pentru a fi mai exacti), cu atat suntem mai
putin sceptici ca ar fi o schimbare radicala (si probabil ireversibild) pe care noua
lume (,,minunata lume noua”) o provoaci cognitiei, cunoasterii si trairilor umane
(cu toate intentiile, deciziile si actiunile noastre). Mai putin banald e afirmatia ca
panta pe care a luat-o constiinta umana in evul info-digital este cea a solipsismului,
dar un solipsism cel putin ciudat care ia forma unei ,,halucinatii consensuale”, dupa
expresia lui William Gibson, romancierul care isi imagineaza printre primii cum ar
fi un cyberspace®.

Propunerea si provocarea pe care le adresez ar putea fi rezumate astfel: sa
privim lumea digitala si internetul ei (nostru?) prin ochii lui Immanuel Kant (sau ai
unui kantian destul de fidel), sa facem acest experiment mental (intr-un sens mai slab
decat cel uzual din filosofia analiticd) urmarind aproape dogmatic (da, e o atitudine
deloc critica) partea intdi a Criticii ratiunii pure. S-ar putea sd nu privim ,,prin
ochii lui Kant”, ci sa translatam privirea sa filosofica (astfel denaturand-o), adica sa
o instrumentalizam in niste ochelari prin care fenomenele lumii digitale sd capete
inteligibilitate si semnificatie altfel decat prin apelul la o ontologie informationala
(cum propune Luciano Floridi)* sau la cadre epistemice din stiintele sociale si umane
(chiar si din stiintele naturii, daca ne gandim ca apar din ce in ce mai multe cercetari de
fizica sociala despre lumea digitald). Spatiul restrans necesitd concentrarea investigatiei
in cateva puncte-cheie. Nu va fi vorba de a prelua sistemul Criticii ca pe un manual
despre limitele a ce putem cunoaste si despre modurile gandirii ,,prin concepte” si
dincolo de acestea, manual cu care sa operam analiza lumii digitale, ci de a formula
in cheie kantiana cateva chestiuni de o importantd majora pentru destinul nostru de
locuitori si creatori ai lumii digitale. Cum ziceam mai sus, Kant este un companion
»experimental”, nu o interfatd pedagogica. Cu toate ca provocarea e majora, ce imi
propun este modest: schita unor chestiuni de investigat, iar metoda va fi cea a
utilizarii unor ,,chei de cercetare” — concept pe care I-am preluat de la Mihail Radu
Solcan® — de sorginte kantiani. Pe scurt, imi propun sa realizez un examen critic

® Traducerea prin ,,spatiu cibernetic” este una care, din picate, indeparteazd intelegerea de
oricarei experiente, chiar si a celor care nu sunt posibile intr-o realitate fizica.

*in L. Floridi, ,,Information Ethics: Its Nature and Scope”, in Information Technology and
Moral Philosophy, ed. J. van den Hoven, J. Weckert, Cambridge University Press, Cambridge, 2008,
p. 46, filosoful italian expune cel mai bine ontologia sa informationala: toate entitatile sunt ,,clustere
de date”, deci obiecte informationale, fiecare entitate care existd este un pachet ,discret, auto-
continut, incapsulat” care contine ,,(1) structuri de date si (2) o colectie de operatiuni, functii sau
proceduri care sunt activate de stimuli”. Universul ca intreg pentru Floridi este o infosfera — frictiuni
si distrugeri, disparitii pot avea loc aici, dar Incercarea fiintei este sa limiteze cat mai mult entropia,
destructurarea informationala.

®in M.-R. Solcan, Filosofia stiintelor umane: o introducere, Editura Universitatii din Bucuresti,
2012, p. 155-174, se introduce acest concept (ca opus celui kuhnian de ,paradigma” sau unui
»program de cercetare” lakatosian) al ,,cheilor de cercetare”. Cheile de cercetare pot reuni ideile-cadru
pe care cercetdtorul din stiintele umane le foloseste spre a elucida o anumita problema, adica spre a
intelege ceva din mintea sau actiunea umane. La p. 159, Solcan expune astfel: ,,Pe scurt, vom denumi
«chei» asemenea modele, ghiduri, euristici. Cheia nu da o metodologie stricta; ea este un fel de a
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minimal, in maniera kantiand, asupra conditiilor de posibilitate ale fenomenelor din
lumea digitala — inteleasa ca lume a tuturor experientelor mediate prin tehnologii
digitale —, dar si asupra unor afirmatii recente despre acestea.

2. CONDITIILE DE POSIBILITATE
ALE EXPERIENTELOR DIGITALE ONLINE

Timpul si spatiul nu sunt ,,existente reale”, in sensul ca nu pot fi proprietati
ale obiectelor sau evenimentelor, nu sunt nici substante, ele ,,nu pot exista in sine,
ci numai in noi”®. Aceastd pozitie kantiand nu numai ci a fost revolutionari in
epoca sa (In care dezbaterea dintre Leibniz si newtonianul Clarke privind spatiul
ramdsese fard un rezultat acceptabil, dar care 1i ofera lui Kant motivul de a o depasi
oferind calea alternativa perspectivei ,realismului transcendental”, fie ea absolutista

.....

acestei eterne interogatii umane — intrebarile ,,ce este timpul, ce este spatiul?” —
deschide o cale, nebanuita nici macar de kantienii zilelor noastre, de a face posibile
subiectului fenomenele unei lumi digitale care este, In fond, implementarea unor
algoritmi prin masini universale, care pot computa si produce rezultate din input-uri de
date intr-o perioadd de timp finitd. In aceastd sectiune si in cele urmitoare, VOi
argumenta de ce imbratisdnd idealismul transcendental propus in ,Estetica
transcendentald” kantiand putem fintelege corect (sau, cel putin, mai bine) world
wide web-ul, spatiul virtual, asa-zisa ,Realitate Virtuala” (si astfel pe cea
»Augmentata”) si problematica timpului si spatiului online si a imersiunii ca medii
ale cunoasterii noastre. Astfel, indirect voi argumenta si in favoarea tezei continuitatii

adica impotriva discontinuitatii sau existentei unei frontiere nete intre aceste lumi.

2.1. SPATIUL, TIMPUL SI HILOMORFISMUL

Intuitiile pure ale spatiului si timpului, ca forme pure sau simple ale

sensibilitatii, dezlegate sau deconectate de intelect (de care, zice Kant, trebuie sa

facem abstractie in acest stadiu), sunt ,,principii ale cunostintei a priori”® si in afara

distinge un mod de cercetare de alte moduri” (s.m.). Angajamentul fatd de o cheie de cercetare nu este
precum cel fatd de o paradigma: poti schimba sau renunta la chei (p. 160). Desigur, cheile sunt
compatibile sau incompatibile. De exemplu, nu poti urma o cheie kantiana de cercetare si sa accepti,
in acelasi timp, un realism absolut.

8 Imm. Kant, Critica ratiunii pure (CRP), trad. N. Bagdasar si E. Moisuc, editia a III-a ingrijita
de I. Parvu, Editura IRI, Bucuresti, 1998, p. 87.

" La aceasta dezbatere Kant face destul de des trimiteri pe parcursul Criticii, fird a-i numi pe
protagonisti.

8 Imm. Kant, op. cit., p. 73.



542 Constantin Vica 4

lor nimic din obiectele lumii nu ne-ar putea ,,afecta”, nimic n-ar fi identificabil ca
fenomen. In randurile de mai jos, imi propun si reconstruiesc pozitia kantiani in
analiza spatiului si timpului. Pentru aceasta voi urmari ultima dintre intrebarile sale
(de altfel si cea la care Kant Insusi este primul care ofera un raspuns):

,,Ce sunt atunci spatiul si timpul? Sunt existente reale? Sunt ele numai determinari sau
chiar raporturi ale lucrurilor, totusi astfel de raporturi incat ar apartine lucrurilor, chiar
cand acestea nu ar fi intuite? Sau sunt astfel de raporturi care tin numai de forma
intuitiei $i, prin urmare, de constitutia subiectiva a mintii noastre, fara de care aceste
predicate nu ar putea fi atribuite nici unui lucru? (s.m.)”

Aceasta ultima intrebare ne oferd cheia de cercetare in intreprinderea de a afla
cum sunt posibile experientele noastre in ceea ce impropriu numim ,,mediul virtual”.

Adesea s-a sustinut ca in ,,Estetica transcendentala”, Kant prezinta o teza
hilomorfista', cu alte cuvinte face o distinctie ontologici fundamentala intre formad
si materie in constitutia fenomenelor realitatii. De la aceasta distinctie trebuie plecat,
chiar daci desfasurarea argumentului kantian pare problematica, chiar incorecta™ (dar
acest fapt nu tine de sfera de interes a investigatiei mele). Fenomenele sunt diverse,
iar materia lor va fi astfel variata. Cercetarea kantiana vizeaza totusi cum e posibil
s detectam fenomenele si s le ordonam in diverse raporturi'? astfel incat lumea si
poatd fi accesibild subiectului. Apelul singular la senzatie, in traditie senzualista
lockeand, nu rezolva, in optica lui Kant, intrebarea. Senzatiile nu pot ordona alte
senzatii din simplul motiv ca ,,materia oricarui fenomen nu ne este datd decit [...]
a posteriori™*®, In acest punct, Kant introduce necesitatea formei de a fi a priori si
independenta de senzatie, nu primita din exterior, ci ,,gata pentru a se aplica tuturor
fenomenelor™*. Astfel, forma poate fi gasiti doar in simtirea (sau mintea, dacd
urmam traducerile frantuzesti sau englezesti ale termenului Gemiif) subiectului.
Sensibilitatea, vizuta drept ,capacitate de a primi reprezentiri”, intrd in joc
pentru cd in ea isi afla salasul intuitiile, adicd sursele care fac posibil procesul
gandirii conceptelor (proces care picda, in schimb, in sarcina intelectului). Tot
demersul ,,Esteticii transcendentale” este unul de izolare si purificare a ceea ce
Kant numeste ,,sensibilitati a priori” sau ,,forma pura a intuitiilor sensibile™® atat
in raport cu intelectul (si conceptele sale), cat si cu senzatiile. Rezultatul este
descoperirea a ,,doud forme pure de intuitie sensibild ca principii ale cunostintei a
priori”’: spatiul si timpul.

® Ibidem, p. 73.

0. McBay Merritt, ,,Kant on the Transcendental Deduction of Space and Time: An Essay on the
Philosophical Resources of the Transcendental Aesthetic”, in Kantian Review, vol. 14, nr. 2 (iulie 2010),
pp. 5-7.

* Ibidem, pp. 3-4.

2 Imm. Kant, op. cit., p. 71.

3 Ibidem, p. 71.

 Ibidem, p. 72.

%% |bidem, p. 71.

1 Ibidem, p. 72.

7 Ibidem, p. 73.
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Intuitiile, in sens kantian, sunt reprezentari constiente si obiective, chiar daca
apar ca fiind singulare si nemediate sau nemijlocite’®. Intuitiile nu sunt senzatii, iar
formele pure de intuitie, mai mult decat atat, nu au niciun continut (empiric). Voi
trata cele doud ,,forme pure de intuitie sensibila” Tmpreunad, chiar daca filosoful din

Konigsberg le expune n doud sectiuni distincte. Reprezentarea spatiului si timpului
..... 9919

A . . . . - . e 20
care nu se dobandesc prin experientd, ci stau sau se afla la baza ,,tuturor intuitiilor”

(interne sau externe). Kant stabileste astfel, in expunerea metafizica — care, merita
repetat, nu este o deductie —, conditiile Sine qua non ca oricare alte intuitii sau senzatii,
ca surse ale cunoasterii, sa fie posibile. Lipsa spatiului nu poate fi reprezentata, la
fel cum timpul nu poate fi suprimat, sustine Kant, chiar dacd ne putem imagina
spatiul fard obiecte sau chiar disparitia fenomenelor®. Timpul, ca reprezentare
originari, este infinit, iar spatiul poate fi reprezentat ca ,,marime infinitd data”? —
ambele sunt unice, nu multiple. Diferenta apare intre unidimensionalitatea timpului,
care presupune astfel succesiune si simultaneitatea locurilor in spatiu®.

2.2. CONDITII SUBIECTIVE ALE SENSIBILITATII

De ce totusi sd acceptam apriorismul spatiului si timpului? Kant formuleaza
mai multe raspunsuri. Unul dintre ele priveste etapele cognitiei: perceptia obiectelor ca
fenomene nu se poate face in afara unor cadre in care acestea pot fi percepute — in
acest sens este o conditie de posibilitate ,,naturald”, ,,organica” a oricarei relatii cu
obiectele exterioare, fara de care subiectul nu poate fi orientat in lume: intuitia
spatiului ,,trebuie sd se gaseasca in noi a priori, adica anterior oricarei perceptii a
unui obiect”®. Dar raspunsul din expunerea transcendentald este mult mai
important. Spatiul si timpul, acum privite drept concepte ale reprezentarii*, sunt nu
numai constitutive, dar si regulative in procesul cunoasterii. Din ele pot decurge
celelalte concepte care incadreazd fenomenele, si fenomenele nu sunt posibile
decat sub ,,presupozitia unui mod de explicare dat al acestui concept™®. in mod
clar, Kant sustine ci doud concepte de bazi (care ,presupun ceva empiric™?’) —
schimbarea si miscarea — nu sunt posibile fira reprezentarea in timp. Mai mult,

'8 Ibidem, p. 287.

1¥J.-L. Vieillard-Baron, Problema timpului, trad. C. Diaconescu, Paideia, Bucuresti, 2000
(1995, ed. fr.), p. 54.

2 |mm. Kant, op. cit., p. 74 si p. 80.

2! |bidem, p. 74 si p. 80.

22 |bidem, p. 75.

2 |bidem, p. 80.

2% |bidem, p. 76.

% Voi reveni mai jos asupra acestei subtile treceri de la ,,intuitie purd” la ,,concept”.

% |bidem, p. 76.

27 |bidem, p. 86.

%8 |bidem, p. 81.
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relatiile dintre obiecte (de succesiune si de simultaneitate) nu pot fi conceptualizate
Spatiul si timpul nu sunt nici insusiri, nici determinari ale lucrurilor, ele apar
""" »29 prin care subiectul se lasa ,,afectat” de
obiecte. Kant ajunge sa sustina explicit ca despre timp si spatiu se poate vorbi ,,doar
din punctul de vedere al omului” (sau oricarei ,,fiinte ganditoare in genere”), daca
am lua ,,obiectele asa cum ar putea fi in sine”, atunci timpul nu ar fi si nici spatiul nu
le-ar putea cuprinde®. Asadar, intuitiile pure ale spatiului si timpului, ca forme-
cadru sau conditii formale de posibilitate, sunt constitutive fenomenelor. in cazul
conceptelor de spatiu si timp, acestea functioneaza ca principii necesare sau idei cu
rol regulativ pentru formularea judecitilor sau cunostintelor sintetice a priori*, adica
fac posibila gandirea matematicii si fizicii pure, de fapt a geometriei si mecanicii
(clasice). Timpul are o importantd constitutivd mai mare in sistemul kantian si astfel
este mai problematic filosofic — ,,timpul este conditia nemijlocitd a fenomenelor
interne (a sufletelor noastre), si prin aceasta si conditia nemijlocitd a fenomenelor
externe”®, dar spatiul, care functioneazi ca o conditie doar pentru fenomenele
externe, are prioritate metodologicd in expunere si el oferd modelul pentru timp.
Adesea s-a sustinut ca teza kantiand a conditiilor de posibilitate ale experientei a
dus la spatializarea timpului si la restrangerea ,,notiunii de fenomen la fenomene
spatio-temporale”®. Suntem captivi sensibilitatii
cunoagsteri experientiale a ,,lucrului in sine”? Fara indoiala, raspunsul Iui Kant ar fi
cel din urma pentru ca in mod obiectiv e posibild doar deschiderea subiectului cétre
lumea fenomenelor, nu si catre a doua ,,laturd” a obiectului, cea ,,in sine”, si doar in
aceastd lume ,,aceastd realitate a spatiului si timpului lasa fireste intactd certitudinea

cunoasterii prin experienta”*,

2.3. IMPOTRIVA REALISMULUI ABSOLUT

,In contradictie cu opinia curenti, cu ceea ce au sustinut multi cercetitori ai
naturii si filosofi, Kant a afirmat ca spatiul si timpul nu tin de lumea exterioara, ca
ele nu au o existentd obiectiva In acest sens. Existenta lor, ca intuitii pure, este una
ideala” explici Mircea Flonta®. Aici se afla si cheia de cercetare kantiand pe care
vreau sa o folosesc in explicarea lumii digitale ca lume a fenomenelor in care
subiectul poate fi ,,afectat” doar in cadrul reprezentarilor spatio-temporale. Relatia
dintre realitatea empirica si idealitatea transcendentald a spatiului si timpului vine

2 |bidem, p. 77 i p. 81.

% |bidem, p. 77 si p. 83.

3! Ibidem, p. 76, p. 78 si p. 85.

%2 |bidem, p. 82.

% J.-L. Vieillard-Baron, op. cit., p. 66.

3 |mm. Kant, op. cit., p. 85.

% M. Flonta, 20 de intrebdri si raspunsuri despre Immanuel Kant, Humanitas, Bucuresti,
2013, p. 77.
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sd definitiveze teza kantiand. Realitatea empirica a spatiului si timpului inseamna
valabilitatea lor obiectiva doar in raport cu obiectele ,,care ar putea fi date cAndva
simturilor noastre”, adica cu tot ceea ce ne este dat in experienta*®. Dacd am putea
considera ,,in ratiune” aceste lucruri ,,in sine”, atunci si spatiul, si timpul nu ar fi
nimic. Timpul si spatiul nu au o realitate absoluta, nu apartin lucrurilor ,,ca conditie
sau insusire”37, ci sunt ,elemente constitutive a priori ale intuitiilor noastre
sensibile”. Inovatia kantiana, adica ,,idealismul transcendental” privind spatiul si
timpul, contine ideea conform cireia putem avea intuitii non-empirice®, intuitii
care nu se traduc n perceptie, ci fac posibila perceptia fenomenelor.

O ultimd intrebare care preocupa exegeza kantiand: cum poate fi spatiul
concept? Spatiul si timpul, ca intuitii pure, nu sunt mediate, precum conceptele. Totusi,
cum se ajunge la conceptele de spatiu si timp? Raspunsul poate fi dezamagitor de
simplu: conceptele de spatiu si timp referd la intuitiile a priori ale spatiului si
timpului®®, nu la o clasi sau categorie de obiecte in sens comun, ci la aceste intuitii
care se afla deja ,,in minte”, ca forme-cadru. Cu toate acestea, tensiunea rezida cata
vreme, dupd cum observa Michael Friedman, o minte finitd nu poate aproxima sau
deduce un concept infinit — asa cum par cele ale spatiului si timpului —, ci doar
concepte care acceptd o extensiune nelimitata, adica in sfera lor poate intra o serie
infinitd de obiecte™. Nu voi intra in detaliile unei deductii transcendentale a
conceptelor de spatiu si timp — problema de maxim interes in exegeza kantiana, dar
pe care prefer sa o ocultez in raport cu interesul meu aici —, ci ma voi restrange
(metodologic) la intuitiile pure ale spatiului si timpului. Asa cum s-a observat,
spatiul si timpul nu se pot reprezenta in relatii de tipul parte — intreg*’, adica nu poti
reprezenta diverse locuri din spatiu fard a avea deja dat, in mod nemediat, spatiul
proprietati ale unor locuri sau zone, sau ale succesiunii evenimentelor trebuie
presupuse timpul si spatiul. Reprezentarea spatiului insusi este diferitd de
predicatele obiectelor care se pot gasi in spatiu®, altfel spus, posibilitatea de a
predica asupra obiectelor sau relatiilor dintre ele apare tocmai pentru ca spatiul si
timpul sunt forme-cadru, iar nu substante cu diferite proprietati finite sau infinite.

% Imm. Kant, op. cit., p. 78 si p. 83.

% Ibidem, p. 83.

% M. Flonta, op. cit., p. 77.

% A Janiak. ,,Kant’s Views on Space and Time”, in The Stanford Encyclopedia of Philosophy,
editor E. N. Zalta, 2012, url: http://plato.stanford.edu/archives/win2012/entries/kant-spacetime/
(accesat pe 21 iulie 2016). Am ales sa iau ca referintd un articol de enciclopedie filosoficd pentru ca e
scris de unul dintre cei mai buni cercetatori ai lui Newton si Kant privind spatiul.

0 M. McBay Merritt, op. cit., p. 10.

4 M. Friedman, Kant and the Exact Sciences, Harvard University Press, Cambridge, Mass.,
1992, pp. 62-8, apud A. Janiak, op. cit.

42 A Janiak, op. cit.

3 M. McBay Merritt, op. cit., p. 15.
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2.4. CUM ESTE REALA LUMEA DIGITALA, INCLUSIV VIRTUALUL

Odata ce am Tmbratisat descoperirile ,,esteticii transcendentale”, raimane sa
vedem cum acestea pot fi folosite intr-o Intelegere mai buna a lumii digitale. Chiar
optiunea de a vorbi despre o lume implica acceptarea obiectelor ca fenomene care
se deschid subiectului sau spre care subiectul tinde. Prima idee de la care trebuie
plecat este centralitatea subiectului care interactioneaza in aceasta lume intr-un
mod constient. Poate acesta percepe ce se Intampld, are acesta senzatii? Fara indoiala,
raspunsul e pozitiv, altfel nimeni nu ar fi folosit vreodatd un computer sau o
conexiune la internet (nici macar daca am presupune ca suntem zombi). Procesele
computationale nu ne pot afecta sensibilitatea fard o reprezentare prin spatiu si
timp. Spatiul si timpul, In sens kantian, sunt forme pure ale intuitiei si atunci doar
prin intermediul acestor reprezentiri-cadru au loc diversele noastre senzatii
(subiective) care poartd un continut empiric. Sensibilitatea subiectului in lumea
digitala este ceea ce raméne de expus si analizat pentru ca doar din acest unghi, de
la ceea ,,ce se gaseste Th noi” cu necesitate, putem pleca spre intelegerea a ceea ce
se petrece odatd ce mediem realitatea prin mijloace electronice. Ar fi o exagerare sa
spunem ca analiza lumii digitale In zilele noastre este una exclusiv info-centrica
sau orientatd spre computatie si algoritmi, dimpotriva. Studiile privind perceptiile
si senzatiile abunda, in domenii precum interactiunea om-computer (human —
computer interaction), neurostiinte aplicate mediului digital, biologie, psihologie
sau chiar psihanaliza, dar acestea nu trateaza sensibilitatea in sens filosofic, drept
capacitate obiectiva a receptivitatii subiectului, facultate de cunoastere, ci in sens
psihologizant, ca mecanism al senzatiilor™.

Urmand calea kantiand expusa mai sus, reusim sa evitam Intrebari metafizice
(si cosmologice) asupra carora nu avem niciun control pe cale experientiald: este
acest univers digital in procesele sale fundamentale? Sau: este el compus din
»~monade digitale”? La inceputurile cercetarilor despre lumea digitala au fost
avansate doud agende de cercetare, metafizica digitala si filosofia digitald, care au
sustinut ca raspunsul dat celor doud intrebari de mai sus este pozitiv. Universul in
intregimea sa este un mare computer sau o colectie ordonatd de celulare automate.
In cuvintele unui filosof american, ,realitatea ultimi este un super-computer
(massively parallel computing machine) suficient de universal pentru realizarea
oricdrei lumi posibile fizice™".

Ce sustin eu, in schimb, este ca lumea digitala cu necesitate apare ca o lume
in care subiectul poate avea experienta fenomenelor digitale, cad ele sunt
perceptibile si cognoscibile, fara a face apel la 0 metafizica digitala sau o ontologie
informationala (desigur, acest lucru nu exclude ca, in fond, universul sa fie
informational si computational). Dar cunoasterea acestor ,,legitati” computationale

* Voi examina critic astfel de analize si judeciti in sectiunea a treia.
*® E. Steinhart, ,Digital metaphysics”, in The Digital Phoenix, ed. T. Bynum si J. Moor, Basil
Blackwell, New York, 1998, p. 117.
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ale universului nu este o conditic necesarda si suficienta pentru inteligibilitatea
fenomenelor produse digital. Chiar daca am accepta ,,realismul absolut” al spatiului
si timpului computational, tot nu am putea afla de ce singurul mod sa intelegem
experientele noastre este doar prin ordonarea obiectelor in spatiu si timp.

Adesea auzim afirmatii prin care se sustine irealitatea sau iluzia fatala a vietii
online, vietii mediate prin retele si terminale digitale. Ce vreau sa sustin in continuare
este ¢ avem experiente cu valoare obiectivd in realitatea aceasta (intimplator*®)
mediata digital. Nu e ,,inselator” nimic cU aceastd lume, nu e nici o alta realitate,
nici una ,,second-hand”, simulacru, nici ,,geniul rdu” al lui Descartes, nici un ,,spirit
in masina”, ci cai de reprezentare care se incadreaza in singurul mod, aprioric, prin
care ne indreptam (cu succes) spre lume — adica 1i suntem receptivi, cu singurele
elemente constitutive ale capacitatii noastre de perceptie: timpul si spatiul.

Ca un caz paradigmatic, vreau sd prezint pe scurt pozitia clasicad despre
arhitectura® si regulile spatiului abstract world wide web (unde probabil virtualul
cititor citeste / rasfoieste acest articol si se intreaba de ce a ajuns pana aici).
Conform definitiei operationale, web-ul este un spatiu abstract*® format din resurse
cu un identificator unic (URI sau URL), protocoale care sustin interactiunea intre
agenti si formate sub care se reprezintd resursele informationale®. O asemenea
descriere se aplicd arhitecturii acestei retele de resurse in care identificatorul unic
functioneaza atdt ca nume, cat si ca adresa. Aceasta dualitate (nume — descriptie)
pune o problemad metafizicd importantd, cea a identitdtii, si impune astfel
tehnologic un singur standard de functionare. Nu voi trata problema metafizica
aici, doar voi sublinia standardul invariant. URI/URL necesita o serie de reguli —
resursele se aranjeaza sub o anumitd schemad — la care se supun toti cei care le
detin, indiferent de statutul lor social (indivizi, grupuri sau organizatii)>.

Accesarea unei resurse informationale determina cu necesitate a primi (pe
calculatorul, telefonul mobil sau orice tip de artefact care permite) reprezentarea
acelei resurse intr-un program navigator web®'. Un navigator web are rolul de a
produce reprezentarea resursei informationale traducénd (ca interfatd) formatul in
care ea este scrisd. Acest fapt se produce prin respectarea unor reguli pe care le
impune protocolul de comunicare intre sursa resursei si artefactul de unde se face

% Prin natura ei, o reflectie asupra unei lumi digitale e supusa pieirii, pentru ca in curdnd
arhitectura von Neuman (poate cea mai raspandita printre computere) va fi depasita si computerele
cuantice vor fi noile obiecte de investigat. Cu alte cuvinte, nu vom mai vorbi de biti (si computere
digitale bazate pe tranzistori), ci despre qubifi. Acest fapt ar trebui sa nasca alte intrebari metafizice?

10 directie de investigat ar fi si cea a relatiei intre gdndirea arhitectonicd si gandirea-prin-
design a hipermediului world wide web sau a limbajelor de programare, internetului (bazat pe o
ierarhie de principii, protocoale si standarde) etc.

“8T. Berners-Lee, W. Hall; J. A. Hendler, K.O’Hara, N. Shadbolt, D. J. Weitzner, ,,A
Framework for Web Science”, in Foundations and Trends in Web Science, vol. 1, nr. 1,. p. 8, url:
http://eprints.ecs.soton.ac.uk/13347.

* |bidem, p. 8.

% |bidem, p. 9

%! Ibidem, p. 10.
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accesarea. Formatele pot fi diferite; din aceasta perspectiva, natura interactiunii pe
web este eterogend. O alta reguld esentiala arhitecturii spatiului web este separarea
totald intre interactiune si reprezentarea continutului®’. O reguli mai ampli este
principiul separarii intre cele trei functii ale web-ului®®: identificare, interactiune si
reprezentare. ,,A tine mediul separat de continut e o reguld buna in cele mai multe
media”, afirma inventatorul web-ului®*. Separarea dintre forma si continut e regula
constitutiva care a permis dezvoltarea fara precedent a acestei tehnologii si mediului
sdu. Poate e doar o impresie, dar aceasta tehnologie poartd o puternicd amprenta
kantiana.

Pe cai diferite, si David Chalmers sd pregateste sia ajungd (a ajuns?) la un
rezultat similar despre Realitatea Virtuala™. intr-un rezumat online al unei conferinte
sustine teza ,,realismului virtual” care se declind astfel: ,,(1) Obiectele virtuale sunt
reale. (2) Experienta in realitatea virtuald nu este iluzorie. (3) Experientele virtuale
au aceeasi valoare precum cele non-virtuale.””® O alta idee de retinut (care apare
intr-un fragment publicat online dintr-un articol ,,in lucru” din aceeasi agenda de
cercetare) este ca existd o mare diferenta intre (inter)actiunea din lumile virtuale
(ca suma de reprezentari digitale) si masina de produs trairi a lui Nozick (The
Experience Machine)®’: ,.experientele in «Masina de trairi» sunt in totalitate pre-
programate, masina nu e interactivd — actiunea cuiva nu conteaza in ceea ce se
intampla. Aceasta este probabil mai aproape de o realitate virtuald pasiva, precum
un film imersiv. In orice caz, realitatea virtuald interactivd a zilelor noastre nu e
pre-programati.” *® In aceasta lume, pare a sustine Chalmers, suntem agenti cauzali
si generam astfel in mod real evenimente si relatii.

Ca o paranteza, lunga istorie filosofica a distinctiei real — virtual se
impleteste cea dintre actual — virtual si nu face decat sa ingreuneze sarcina oricui

%2 |bidem, p. 10.

%3 |bidem, pp. 11-2.

% T. Berners-Lee, Principles of Design, 2010 (1998), url: http://www.w3.org/Designlssues/
Principles.html (accesat pe 24 mai 2011).

%5 Anul 2016 este considerat anul in care a avut a doua revolutie, de data aceastd comerciala,
nu amatoricesc-artistico-filosofica, a Realitatii Virtuale ca tehnologie a imersiunii in lumi virtuale (cu
reprezentari) tri-dimensionale, in care evenimentele se succed si obiectele sunt simultane intr-un
spatiu unic.

% David Chalmers lecture, «The Virtual and the Real»”, 28 martie 2016, pagina de eveniment
pe Facebook, url: https://www.facebook.com/events/882213091890004 (accesat pe 29 iulie 2016).

5 Pentru o prezentare completd a experimentului mental si implicatiilor sale filosofice, vezi R.
Nozick, Anarhie, Stat si utopie, trad. M. Dumitru, Humanitas, Bucuresti, 1997, pp. 85-8. De remarcat
cé optiunea de traducere a traducatorului romén anticipeaza interpretarea lui Chalmers.

8 D. Chalmers, ,,The value of virtual worlds”, publicat in The Philosopher's Zone, Radio
National ABC, Australia, 1 august 2016, url: http://www.abc.net.au/radionational/programs/
philosopherszone/the-value-of-virtual-worlds-david-chalmers/7677304 (accesat pe 1 august 2016).


http://www.w3.org/DesignIssues/Principles.html
http://www.w3.org/DesignIssues/Principles.html
https://www.facebook.com/events/882213091890004
http://www.abc.net.au/radionational/programs/%20philosopherszone/the-value-of-virtual-worlds-david-chalmers/7677304
http://www.abc.net.au/radionational/programs/%20philosopherszone/the-value-of-virtual-worlds-david-chalmers/7677304
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vrea sd treaca dincolo de aceasta falsa rupturd ontologica. Lumea computerelor ne
demonstreaza ca ,,virtualul” este doar forma perceptibila si inteligibilda mintii umane
(chiar si a mintii primatelor™) a unei actualizdri a unui cod, el insusi rezultat al unei
conceptualizari algoritmice. Virtualizarea, pe care multi o vad ca diferenta ontologica,
nu este decat un eveniment cauzat al implementarii unor algoritmi (operatiuni de
reprezentare sintacticd In cea mai mare parte) care are loc, se petrece, cu alte
cuvinte, acestia sunt actualizati (si noua ne apar in mod corect ca fiind reprezentari
»virtuale” in spatiu si timp despre care putem avea judecati). Acest dualism al
reprezentarii in relatia omului cu minunatele sale masini merita investigat mai bine.

Sper cd pand in acest punct am ldsat macar de inteles cd lumea digitala
raspunde acelorasi conditii ale experientei ca lumea obiectelor fizice, tangibile, iar
despartind(u-ne) intre ele facem o greseald de orientare in gdndirea lor (precum
niste lumi discontinue, detasate).

Pana la a trece mai departe, o intrebare ramane deschisd: spatializarea
timpului®® are loc si in lumea digitala? Este aceastd spatializare marca gandirii
occidentale care concepe timpul dupa categorii ale spatiului (dupa cum observa si
Bergson®), cu alte cuvinte, ii ridici o problema experientele tribului Hopi lui Kant?
Sau mai degraba unui ,,realism transcendental” newtonian? Whorf, in celebrul sau
articol dedicat relatiei dintre gandirea si comportamentul obisnuite si limbaj, afirma
ca ,spatiul, timpul si materia newtoniand nu sunt intuitii. Sunt primite prin cultura
si limbaj”® (de la sine inteles ca particulare, nu universale), iar occidentalii au un
timp ,,obiectificat” (sau spatializat) care predispune la istoricizare, la asezarea
timpului dupa relatii de gasit doar in spatiu. ,,Relativismul” lui Whorf, prima facie,
nu are cum intra in conflict cu intelegerea kantiand a timpului si spatiului drept
conditii de posibilitate ale experientei, ,,clemente constitutive a priori ale intuitiilor
noastre sensibile”, o intelegere prin care se stabileste si necesitatea diversitatii
senzatiilor si intuitiilor cu continut empiric in reprezentare sau fenomen. Tribul
Hopi are alte intuitii / reprezentari (si descopera relatii diferite) asupra obiectelor in
timp si spatiu (cu o mai mare atentie datd ,fenomenelor interne (a sufletelor
noastre)”, ar observa un antropolog 1n limbaj kantian), nu cu timpul si spatiul per
se, in lipsa lor nu ar putea avea nicio experientd structuratd. Rezultatele lui Whorf
par sd sustind o prioritate a timpului asupra spatiului in culturile non-occidentale,
convingere pe care si Kant o impartaseste. Ca o anecdota, daca ar fi fost vorba de

% Putem sa ne gandim la gorila Koko, care comunica prin ideograme digitale cu partenerii ei
umani de discutie, sau la urangutani utilizind iPads — miscarea Apps for Apes (url:
https://redapes.org/multimedia/apps-for-apes/) — si cimpanzei care sunt mai buni decit oameni in
jocuri competitive (din aria teoriei jocurilor) jucate prin interfete digitale tactile. Nevoia de interfata
spatiald cu procese succesive in timp pare a fi comund. Nu e vorba doar de o ,metafora a
desktopului”, ci si de reprezentarea in timp a fenomenelor externe.

80 j-L. Vieillard-Baron, op. cit., pp. 66, 71-2.

® In H. Bergson, Essai sur les données immédiates de la conscience, apud. J.-L. Vieillard-
Baron, op. cit., p. 71.

2 B. L. Whorf, ,,The Relation of Habitual Thought and Behavior to Language”, in ETC:
A Review of General Semantics, vol. 1, nr. 4 (vard 1944), p. 210.


https://redapes.org/multimedia/apps-for-apes/
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concepte diferite sau intuitii diferite ale timpului si spatiului, cei din tribul Hopi n-ar
fi putut utiliza multe dintre tehnologiile digitale ale momentului, ceea ce ei fac, de
fapt, in mod cotidian. Diferentele vin din diversitatea sensibilului, nu a formelor

3. SCURTA EXAMINARE A UNOR IDEI DESPRE SPATIU SI TIMP
iN LUMEA DIGITALA

Intrebarile privind modul cum se schimbd spatiul sau perceptia timpului
odatd cu viata mediatd digital sunt lipsite de sens. Reprezentirile noastre se
schimba pentru cé ,,diversul fenomenelor” a sporit considerabil odatd cu lumea
digitala. Ipoteza mea este cd ne aflam intr-o explozie a diversitatii experientei si
acest lucru este fara precedent in istoria omului. Sensibilitatea noastra este ,,pusa la
treaba” intr-un mod intens si plural. In limbaj psihologizant, am putea spune ci
fenomenele mediate digital sunt atdt de bogate informational incit avem o
multiplicitate masiva de stimuli care vin cétre noi.

De ce s-ar intdmpla acest lucru? O primd explicatie, in sens cronologic,
pleacd de la o presupozitie a unui ,realism absolut” al timpului si spatiului;
explicatia vine mai degraba din campul sociologiei sau economiei politice. Spatiul
si timpul se afld intr-un proces de comprimare, pare a sustine geograful american
David Harvey, cu alte cuvinte ,,Jumea devine un loc mai mic (?) in care relatiile
sociale se accelereaza simultan cu postmodernitatea” (s.m.). O altd metaford
alunecoasda este lansatd de sociologul britanic Anthony Giddens: distantarea
timpului si spatiului®, un fel de dezmembrare sau separare a spatiului si timpului
de loc si eveniment. Sintagma care a prins cel mai bine este cea de ,,spatiu al
fluxurilor” (space of flows) a lui Manuel Castells, sociolog-fondator al studiului
asupra lumii digitale si internetului. Conform acestuia, lumea umana a schimbat
spatiul locurilor cu un spatiu al fluxurilor®™, ceea ce ar aduce o transformare
element constitutiv si mod al receptivitatii. in mod obiectiv nu spatiul s-a schimbat,
ci reprezentdrile facute posibile prin apriorismul spatiului. Putem conchide ca
»spatiu al fluxurilor” este o metafora fara valoare euristicad. Nu se modifica nici
conceptualizarea spatiului (pentru ca acesta nu poate fi un concept empiric), nici
»realitatea sa empirica”, spatiul este doar forma pura a intuitiei, forma-cadru care
face posibile reprezentérile cu continut empiric.

83 R. Hassan, J. Thomas. ,,Time and space in the age of information”, in The New Media
Theory Reader, Open University Press, Londra, 2006, p. 221.

% bidem, p. 221.

8 M. Castells, ,,An Introduction to the Information Age”, in The Information Society Reader,
ed. F. Webster, R, Blom, E. Karvonen, H. Melin, K. Nordenstreng, E. Puoskari, Routledge, Londra
2004. pp. 138-49.
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Nu trebuie interpretatd necesitatea Incadrarii in spatiu si timp a tuturor
fenomenelor in cheie psihologica, a priori si inndscut nu sunt echivalente la Kant®.
E important sd distingem planurile pentru a nu cadea in capcana 1n care pica toti cei
care se Intreaba daca si, mai mult, care cred ca au gasit dovezile ca are loc o schimbare
fundamentald in perceptia umana a timpului si spatiului odatd cu experientele
online si de imersiune in lumea digitald. Nu poti avea perceptia acestor doua
intuitii, ci acestea fac posibile diverse alte intuitii si senzatii prin care se reprezinta
obiectele. Marea inovatie pe care o introducea Kant, distantandu-se astfel de Leibniz si
Berkeley, este tocmai distinctia dintre intuitii pure si alte genuri de intuitii si senzatii.

O altd dezbatere aprinsd contemporana priveste felul in care lumea digitala
schimbi / modifica cognitia umana®’. intr-un loc celebru din Criticd, Kant nota:
»problema principald rdmane totdeauna: ce si cat pot cunoaste intelectual si ratiunea,
independent de orice experientd? si nu: cum e posibila insasi facultatea de a
2andi?””®. Ce sustin este ci preocuparea pentru facultatea de a gandi si impactul
digitizarii, digitalizarii si conectarii In retea asupra ei fard o preocupare pentru a
intelege posibilitatea si necesitatea experientei nu va duce niciunde. Afirmatiile
stiintifice de genul ,,mediul virtual / online / digital duce la scaderea capacitétilor
cognitive in lumea reald” sau de genul ,,internetul e (ca) o minte colectiva / permite
o gandire colectiva sincronizatd” etc. sunt chestionabile pentru ca fiecare studiu
care le produce (chiar daca are rezultate replicabile, e riguros, metodic etc.) pleaca
modul de gandire nu pare a se schimba, doar continutul reprezentarilor s-a multiplicat
sau diversificat fara a se fi schimbat constitutiv ceea ce face noud posibile fenomenele.
Intrebarea despre experienta online sau a Realititii Virtuale ca modificare a
constitutive, nu pot fi schimbate nefiind ceva empiric.

O metoda de interogare critica a tehnologiei care mi se pare compatibild cu
idealismul transcendental este care vrea sa raspunda la intrebarea ,,cum se simte?”
(,.how it feels like?”) o tehnologie®. Noile medii digitale (care ofera infrastructura
unei lumi digitale) trebuie interogate nu prin cautarea unei obiectivitati stiintifice
(care ascunde presupozitia unui realism aproape absolut) intr-o abordare cauzala, ci
trebuie plecat in cautarea experientei subiective (aproape senzualist). Ce e intr-adevar
important filosofic este faptul ca intelesul pe care il extragem din reprezentarile
noastre din si despre lumea digitala este intersubiectiv valabil. Poate pentru ca la
nivelul fenomenelor externe, conditiile lor de posibilitate, spatiul si timpul sunt
date invariant la fel.

% M. Flonta, ,,Kant in cultura filosoficd romaneasca”, in Kant in lumea lui si in cea de azi.
Zece studii kantiene, Polirom, Tasi, 2005, pp. 207 si 215-6.

®7 Liniile mari ale dezbaterii pot fi descoperite in dosarul din 2010 al Edge.org, ,,Cum
internetul iti schimba modul de a gandi?”(,,How is the Internet changing the Way You Think?”), url:
https://www.edge.org/responses/how-is-the-internet-changing-the-way-you-think (accesat pe 12 iunie
2016).

88 Kant, op. cit., p. 25.

8 propusi de citre A. Pacey, Meaning in Technology, The MIT Press, Cambridge, Mass., 2001.
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Ca o concluzie, experientele pe care le avem in lumea digitala, oricit de mediate,
. . . A . . . . <« 70
virtualizate si imersate ar fi, sunt reale, in sens kantian. Realitatea poate fi si virtuala.

4. iN LOC DE CONCLUZIE, UN ,,AVERTISMENT CRITIC”

Pana aici am expus de ce experientele mediate digital sunt valabile obiectiv chiar
daca reprezentarile subiectului sunt diverse. O lume mediatd prin tehnologii digitale
(care sunt descrise cel mai adesea prin apelul la categoriile virtualului, artificialului,
interactivului sau imersivului) cu obiectele sale informationale este posibild subiectului
in acelasi mod cum acesta se lasa ,,afectat” de fenomene si intr-0 lume nemediata.
Marea eroarea pe care o facem este sa credem ca medierea digitala este constitutiva
felului in care oamenii percep spatio-temporal. Incercarea mea a fost de a demonstra
ca aceasta mediere, chiar daca vine cu o complexitate si diversitate incredibile ale
reprezentarii, nu poate modifica formele-cadru, conditiile de posibilitate ale experientei.
Mai mult, am lasat de inteles ca doar in aceste cadre a priori e posibila tehnologia
fiintelor umane (si chiar altor fiinte ganditoare mai putin evoluate). Ca utilizatori,
nu putem relationa cu computerele fara o interfatd care sa pund la treaba intuitiile,
reprezentdrile, deci una ordonata spatial si temporal. Este ceva dincolo de interfata?

Tot in descendenta kantiand, voi introduce ideea unui avertisment critic: sa nu
luam ceea ce e reprezentat in spatiu (si timp) drept lucrurile 1n sine.

,[...] conceptul transcendental al fenomenelor in spatiu este un avertisment critic ca in
genere nimic din ceea ce e intuit in spatiu nu este o forma a lucrurilor care le-ar fi
cumva proprie in ele insele, ci cd obiectele in sine ne sunt cu totul necunoscute si ca
ceea ce numim obiecte externe nu sunt altceva decat simple reprezentari ale
lucrul in sine, nu este cunoscut deloc prin aceasta, nici nu poate fi cunoscut. Dar in
experientd el nici nu constituie vreodatd o problemd.”(s.m.)"

Voi corela acest avertisment cu avertismentul lui Mihail Radu Solcan, care
apare 1ntr-o linie de gandire platoniciana:

,Pentru Platon, hotérator este caracterul procesului cunoasterii. O cunoastere bazata pe
datele simturilor, pe umbrele pe care le vedem este inselatoare.

™ 14 un rezultat asemanitor ajunge si M. Heim, The Metaphysics of Virtual Reality, Oxford
University Press, Oxford, 1993, pp. 108-137. Mai mult, acesta sustine ca ,,Realitatea Virtuald ultima e o
experienta filosoficd, probabil experienta sublimului.” (p. 137) — meritd investigat, tot in cheie kantiana,
de ce sublimul, ca judecata de reflexiune, ar fi peste masura simturilor si dincolo de determinarea logica
si in lumile virtuale (vezi Critica facultatii de judecare, Partea |, Cartea a doua — Analitica sublimului
§23 — §29). De remarcat ca inainte de a avea tehnologii de Realitate Virtuala pe piata comerciald, aveam
o metafizicd a ei. Cum notam mai sus, Realitatea Virtuald sau Inteligenta Artificiald, ca proiecte
fundamentale ale informaticii (stiintei computerelor), cunosc in deceniul nostru o a doua perioada de
dezvoltare si inovare, iar succesul lor de acum, risc sd afirm, se bazeaza pe rezultatele criticii filosofice
care li s-a adresat.

™ Kant., op. cit., p. 79.
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Nu se poate oare spune acelasi lucru despre o cunoastere a computerului bazata
pe ceea ce vedem pe ecran? Ecranul computerului este precum peretele din fata
oamenilor legati, despre care ne vorbeste Platon.

Din toata metafora pesterii, punctul cel mai interesant este acela al ,,legarii de maini
si de gat” a oamenilor. Ce ne-ar tine insd legate/legati in cazul computerelor? Nu putem, la
urma urmei, examina lesne (cel putin in principiu) ceea ce se petrece in interiorul masinii?
Rispunsul la intrebarea de mai sus este negativ. [...]”(s.m.)"

Utilizatorii traiesc in lumea umbrelor, sunt captivi unei lumi iluzorii ,,care
oferd variate senzatii si posibilitati de actiune", iar programatorii sunt ,,aidoma acelor
iluzionisti care proiecteazi umbre pe peretele pesterii”’® — reald, in sensul lui
Platon, ar fi doar ,,Jumea algoritmilor”™. Cine intelege algoritmul — adica pasii de
la o stare initiala la o stare finala sau, am putea spune, cine e capabil de abstractizarea
unui obiect sau eveniment — este cel care are acces la lumea reald, la ideile din
spatele programelor™. Scopul analogiei la Solcan era sa sustind teza conform cireia
o necunoastere a codului-sursa, deci a programului dupa care ruleaza o masina (un
computer), este echivalentul unei captivitati a ignorantei in lumea digitala, cu implicatii
morale devastatoare. Ce vreau eu sa sustin este cd neintelegerea faptului ca
reprezentarile sensibilului digital sunt actualizari ale unor algoritmi nu face experienta
mai putin experienta, dar, ce-i drept, vaduveste omul de capacitatile sale suprasensibile,
de gandirea prin intelect a algoritmilor. Fenomenele nu sunt aparente in sens
platonician (in experientd nu e problematic sd ne reprezentim obiectele In timp si
spatiu) si as elimina convingerea cd experienta ar fi iluzorie. De ce? Urmez un
principiu mai degraba al caritatii: nu poti ,,anula” experientele oamenilor, fenomenele
digitalului doar pentru ca acestea nu duc la ,,lucrul in sine”, la ceea ce propriu-zis
proceseaza aceste masini universale. Dar conjugarea celor doud avertismente ne
duce sa credem ca trebuie orientata si altfel gandirea lumii digitale: sa pornim de la
relatia dintre intelect si sensibilitate prin mijlocirea imaginatiei atunci cand vrem sa
dobandim cunostintele corecte despre procesele computerului’’. Nu e nevoie de o
depasire a sensibilitatii prin imaginatie si intelect, ci de o mai bund integrare a lor
pentru a nu restrange fiinta ganditoare la prea putin.

Cu alte cuvinte, nu vom gandi lucrurile lumii digitale ,,in sine” prin experientele
facute posibile de formele pure ale sensibilitatii noastre, ci doar daca avem acces

2 M.R. Solcan, ,,Computerul si pestera lui Platon”, in Filosofia stiintelor umane. In memoriam
Mihail Radu Solcan, ed. M. Flonta, E.-M. Socaciu si C. Vica, Editura Universitatii din Bucuresti,
2015, p. 357-8.

"3 |bidem, p. 358.

™ |bidem, p. 358.

™ Ibidem, p. 359.

" C. Vica, ,Filosofia informaticii. De ce computerul este mai mult decit un instrument pentru
cercetarea umanistd”, in Filosofia stiintelor umane. In memoriam Mihail Radu Solcan, ed. M. Flonta,
E.-M. Socaciu si C. Vica, Editura Universitatii din Bucuresti, 2015, p. 325-6.

" 0O observatie facuta in M.-R. Solcan, Introducere in filosofia mintii din perspectiva stiingei
cognitiei, Editura Universitatii din Bucuresti, 2000, p. 80, ne incurajeaza in aceasta directie: ,,Tuturor
ni se intdmpla probabil sa scriem programe, chiar dacd nu ne dam seama imediat de acest lucru”. Cu
alte cuvinte, toti gdndim 1n algoritmi si reprezentdm date n structuri.
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dincolo de sensibilitate, la nivelul intelectului pur, la algoritmi. O putem face ca
fiinte suprasensibile?

Intr-un loc, pasager, Graham Priest enunti o serie de exemple de noumene pe
care le-am regisi la Kant: Dumnezeu, cosmosul, sufletul etc.”®. Putem gandi
algoritmul ca noumen?” Nu sunt sigur de raspunsul meu despre algoritmii umani,
dar cei generati de o Inteligentd Artificiala Generala sunt noumene, fiindca acestia
se prezintd ca obiect al intuitiei non-sensibile a ratiunii pure practice. Ar folosi
androizii unui viitor indepartat un intelect total deconectat de sensibilitate?

O ultima observatie despre complexitatea timpului algoritmic: este algoritmul
un obiect supus conditiei timpului? Da, cand este implementat in cod si rulat
(activat) pe o masina de calcul — in rest, el este ,,in sine”, in afara timpului si dincolo de
experientd. Atunci folosirea ideii de complexitate temporara trebuie facuta in urmatorul
mod: algoritmii nu au intrinsec, ca insusire, aceastd complexitate Tn idealitatea lor,
ci doar ca obiecte ale realitatii empirice.

In sectiunea de ,,Observatii generale asupra esteticii transcendentale”, Kant
propune un exemplu care sa clarifice distinctia dintre fenomen si lucru in sine: un
curcubeu va fi ,,un simplu fenomen pe o ploaie cu soare, iar ploaia 0 vom numi
lucru in sine, ceea ce este just, intrucat intelegem conceptul de ploaie in sens
fizic”®; ploaia este lucru in sine, dar stropii de ploaie sunt fenomene, obiecte
empirice, nefiind nimic 1n ele nsele (nici forma lor sau spatiul in care cad), afirma
Kant®™. Nu vom cunoaste ploaia (care aici este obiect in sensul transcendental), ci
doar fenomenul stropilor de ploaie care in cadrul dat de intuitiile pure ale spatiului
si timpului ne afecteazi in experientd. In mod analog, algoritmii ,,in sine” nu se
deschid experientei, dar fiecare ,,strop”, fiecare operatiune sau pas odatd codate,
puse in forme (chiar scrise pe hartie™) sunt posibile si asupra lor putem formula
judecati, adica atribui predicate.

Acest articol este rezultatul unei cercetari finantate printr-un grant al Unitatii Executive pentru
Finantarea invatiméantului Superior, a Cercetirii, Dezvoltarii si Inovarii, CNCS — UEFISCDI, proiectul cu
numarul PN-I1-RU-TE-2014-4-1846 (This work was supported by a grant of the Romanian National
Authority for Scientific Research and Innovation, CNCS — UEFISCDI, project number PN-11-RU-TE-
2014-4-1846).

8 G. Priest, Dincolo de limitele gandirii, trad. D. Gheorghiu, Paralela 45, Pitesti, 2007, p. 143.

™ i multumesc lui Valentin Muresan pentru ci mi-a indreptat privirea citre aceastd intrebare
intr-o discutie la Centrul de Cercetare in Eticd Aplicatd (Universitatea din Bucuresti), o discutie
despre posibilitatea robotilor de a fi agenti autonomi, in 2015.

% |mm. Kant, op.cit, p. 89.

8 |bidem, p. 89.

8 fn primii ani de programare se obisnuia ca invaticeii sa scrie programele mai intai pe hartie,
fara sprijinul unui compilator sau interpretor care sa analizeze fiecare linie de cod si sd semnaleze
eventualele erori. Acest exercitiu promova tocmai un control propriu asupra ,,traducerii” in fenomen a
algoritmului.



