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Descartes and Dilthey — about two onirical episodes. Most generally speaking,
dream is a carrier and a forger of symbols. What concerns this text is the prophetic
dream (or pedagogical), i.e. dream as an intentional warning in the horizon of time,
because the event it refers to can be from the past, present or future. Any dream has a
meaning and this meaning can be searched for, horizontally and ascendant as well.
There is no dream without a remaining, and this remaining is phenomenon and when
the perception of the phenomenon changes, the phenomenon itself changes. The remaining
becomes remnant.
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1. PRELIMINARII ONIRICE

In 1618, 10 noiembrie, Descartes cunoaste pe Isaac Beeckmann, medic
olandez preocupat de fizicd si matematica. Se Intdmpla in Olanda, la Breda. Un an
mai tarziu (10.X1.1619), in Germania, in apropierea oragului Ulm, are loc o intamplare
pe care comentatorii, de la Adrien Baillet (caruia datordm prima biografie a lui
Descartes — 1691), incoace, o tot intorc pe toate fetele, fara prea mare folos. In
primavara anului 1619, Descartes scrie lui Beeckmann despre metoda unica de
solutionare a problemelor matematice, asta dupa ce filosoful dedicase medicului
olandez o lucrare (Compendium musicae, 1618) in care trata raportul dintre sunete
si numere. inca din primivara anului 1619, Descartes vorbea despre o stiintd cu
totul noud, una care ar putea rezolva toate problemele referitoare la cantitati discrete si
continue. Lui Beeckmann, Descartes ii spune cd mintea incepe sd-i fie luminata de
0 raza $i ca sperd, cu ajutorul luminii astfel raspandite, sd Tmprastie negura. Asta
vrea sd spund ca visul nu venea nechemat, ca ,revelatia de la Ulm ar fi putut fi
neasteptatd, dar ea a fost pregatita”'.

Visul, cici despre aga ceva este vorba, nu apare in niciuna dintre lucrarile
cunoscute ale lui Descartes. A fost recuperat de Adrien Baillet in biografia sa dupa
un registru cu foi de pergament, pierdut, datat ianuarie 1619. Paginile cu privire la
vis sunt asezate sub titulatura Olympica. Leibniz Insusi a copiat cateva pasaje din
acest registru’.

' B.G. Kuznetov, Ratiune si fiintare, Editura Politica, Bucuresti, 1979, p. 165.
2 Jacques Maritain, Le songe de Descartes, Editions R.-A. Corréa, Paris, 1932, p. 292.
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lata relatarea visului asa cum apare ea la Baillet: la 10.X1.1619, plin de
entuziasm, Descartes afla fundamentele stiintei admirabile si, in acelasi timp, vocatia
aceasta 1i este revelatd printr-un vis (X Novembris 1619, cum plenus forem
Enthusiasmo, et mirabilis Scientiae fundamenta reperirem). Un an mai apoi, Descartes
face, in Olympica, urmatoarea insemnare: XI Novembris 1620, coepi intelligere
Sfundamentum inventi mirabilis. Somnium 1619 Novembris in quo carmen 7 cuius
intium: Quod vitae sectabor iter? (,,in anul 1620 am inceput sa inteleg fundamentul
unei descoperiri minunate. Visul din 1619, noiembrie, in care apare poezia 7 al
carei inceput este: «Ce drum al vietii voi urma?»”...>

Nu insist asupra continutului visului, spun doar ca visul si toate secventele lui
sunt la un loc Spiritul Adevarului si tunetul auzit in vis este crainicul acestui Spirit.
Descartes priveste cele dintdi prime vise ca pe un avertisment pentru viata sa
trecutd, in timp ce ultimul e revelatia angajatoare, intentionald, si el nu se indoieste
ca Spiritul Adevarului i-a aratat, n vis, toate comorile stiintelor. ,,lar a doua zi, sub
impresia incd a visului, se rugd lui Dumnezeu sa-1 lumineze si fagadui Sfintei
Fecioare sd faca un pelerinaj la Notre-Dame de Lorette, ca bun catolic ce era sau
nizuia, acum, si fie”*, in vreme ce Maxime Leroy neaga faptul ci un asemenea
pelerinaj ar fi avut loc’.

2. ESECUL UNUI EPISOD PSIHANALITIC

Freud insusi a fost consultat in legatura cu visul cartezian in 1929 la cererea
lui Leroy. In capitolul VI al primei carti din Descartes, le philosophe au masque,
Maxime Leroy face publicad parerea lui Freud. Leroy pleacad de la faptul ca visul
denunta nu atat o criza intelectuala, cat una morala si cere opinia lui Freud. Raspunsul
vienezului, care atrage atentia asupra caracterului nesemnificativ al rezultatelor
interpretarii visului altfel decat daca acela care a visat poate fi consultat, raspunsul,
spun, nu contine nimic demn de semnalat. In afara unor gratuitati fati cu pepenele
galben si remarca in virtutea céreia visul lui Descartes apartine unei categorii de
vise al caror continut este apropiat de preocuparile din starea de veghe ale
»visatorului”, Freud nu spune ceva semnificativ

Freud e, in esentd, neconvingator, dar nu si neinteresant’. Care este povestea?
Intrucat Descartes insusi marturiseste cd visele sunt legate de reflectia sa, Leroy are
ideea de a solicita lui Freud o interpretare a acestor vise. Sa recunoastem, a fost o
idee, cel putin in intentia ei, cat se poate de onorabild si, de ce nu, percutantd, mai
cu seama cé Franta era in acea vreme refractara la psihanaliza (dupa cum este inca
refractard lui Descartes!). Cu o spusa a lui Glucksmann: ,,Descartes est la France,

3 René Descartes, Oeuvres de Descartes, publiées par Charles Adam et Paul Tannery, tome X,
Cerf, Paris, pp. 179-188.

* Jacques Maritain, op. cit., pp. 8, 292.

5 Maxime Leroy, Descartes, le philosophe au masque, Rieder, Paris, 1929, p. 93.

8 Paul-Laurent Assoun, Freud, filosofia si filosofii, Editura Trei, Bucuresti, 1996, pp. 124—134.
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mais la France n’est pas Descartes”, si asta in ciuda faptului ca, prin natura,
francezii sunt cartezieni nu doar atunci cand anticartezianismul zgéltiie batranul
continent. Totul pleaca de la un tratat pierdut al lui Descartes si amintit de Baillet,
tratat intitulat 1’47t d Escrime. In prima parte a tratatului face Descartes distinctia,
cu valoare strategica in sensul cel mai militar al termenului, intre mesure longue &
mesure courte. Glucksmann vorbeste apoi despre ,,dubla Frantd”, ,,cele doud Frante”,
si Descartes ,,est la France” numai daca Franta exista ,,in idee”, daca este France
longue, nu France courte’. Freud intrd in posesia materialului si incearca o articulare
intre personalitatea pulsionala si aceea filosofica a lui Descartes. Visul Iui Descartes
este hiperintelectualizat, incat e nevoie de a alcétui o psihografie a filosofului in
baza cdreia onirica lui sa poatd fi urmaritd. E un loc asupra caruia Freud insista,
intrucét pulsiunea oniricd de tip cartezian este insotitd de o abundenta de detalii.
Dupa Freud, rationalizarea excesiva a activitatii onirice este semnul unui mecanism
de mascare si de sublimare. Scopul Iui Freud era acela de a afla cum filosofia, in
visul cartezian, devine obiect de investigatie. Freud stie ce sa facd; nu stie insa si in
ce mod! Metoda psihanalitica 1i cere sa se situeze In raport direct cu solicitarea
filosofica si aici direct inseamna o distanta temporala care nu poate fi acoperita.
Freud este solicitat sa ofere un diagnostic fatd cu un episod trait de un pacient care
lipseste. Din acest motiv (absenta pacientului), Freud marturiseste lui Leroy ca este
inhibat, si isi desfasoara ,,inhibitia” in trei timp:

e dificultatea resimtita in fata sarcinii primite de la ofertant, dificultate manifesta
in aceea ca are a ,,lucra” cu vise fara visator. Freud spune cd este angoasat fata cu
intentia lui Leroy, in fapt fatd cu obiectul acestei cereri si, prudent, ca odinioarda
Descartes, adauga urmatoarele: cand analizez visul unui personaj istoric (absent),
rezultatul este modest. ,,Fara a supralicita valoarea cuvantului «angoasa» utilizat
aici, nu putem decat sd remarcdm contrastul intre forta afectiva a termenului si
continutul dificultitii tehnice invocate drept justificare”;

e Freud depaseste inhibitia si angoasa primului moment. Ezitarea de la inceput
este adusd, prin sarcina a ceea ce i se cere, la o dimensiune reald. Incet, intra in
visul absentului, chiar daca ezitand inca;

¢ primele doud pozitii sunt extreme: refuz absolut si refuz acceptat. Absolut
pentru ca nu are date nemijlocite, acceptat pentru ca nu duce lipsad de date. Oricum,
Freud avertizeazd cum ca fructul cercetarilor sale va fi mult mai putin important
fata cu agteptarile! Cei trei timpi freudieni devin:

— timpul tagaduirii (,,sarcina este prea dificila”);

— timpul compromisului (,,poate ca este ceva de intreprins, as vrea sa incerc”);

— timpul concluziei prudente (,,ceea ce va propun nu va va oferi, cu siguranta,
satisfactie si este departe de ceea ce un filosof poate pretinde, dar reprezintd tot
ceea ce am putut face”), iar cei trei timpi se asociaza unei logici fantasmatice, si
acesta ,,este sensul discursului freudian despre filosofie destinat filosofului solicitant™.

7 André Glucksmann, Descartes ¢ ’est la France, Flammarion, Paris, 1987. pp. 7585, 91, 381,
403-404.

8 Paul-Laurent Assoun, op. cit., pp. 125-126; Maxime Leroy, op. cit., pp. 88-92.

% Paul-Laurent Assoun, op. cit., pp. 126-127.
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Toate acestea se agaza sub semnul unui preambul care ascunde in el o parte
din raspuns. Ce vrea sa spund Freud? Ca visul lui Descartes face parte din ceea ce
el numeste ,,vise de sus” (Trdume von Oben). Cu alte cuvinte, visul filosofic in
general se abate de la regulile unei logici onirice normale, logica in care intra
»visele de jos” (Traumdeutung). ,,Visele de sus” sunt anagogice, sunt ,,formatiuni
ideatice ce ar putea fi create la fel de bine atat in stare de veghe cét si in stare de
somn”'’. Adevirat ci un atare vis e urmat (sau mascat) de exceptia potrivit cireia o
anume cenzurd consecutiva starii de veghe nu se exercita integral. Asta pe de o
parte. Pe de altd parte, Freud afirma ca visul cartezian tine de un tip anume de
simbolizare: ele, visele de tip filosofic, in cazul nostru visul cartezian, sunt abstracte,
poetice. Densitatea simbolicd si alegoria excedentard insotesc asemenea visuri
(visatori). Visul lui Descartes este ,,mixt”, nocturn si diurn deopotriva, si se bucura
de o specificitate anume: visatorul completeaza, in interpretarea ulterioara, lacunele
visului propriu-zis. In psihanaliza de tip clasic, rolul acesta ar reveni, cu sprijinul
visdtorului, analistului. In felul acesta, Descartes nu are nevoie de psihanalist. Visul
lui nu e repetitiv, nu e obsedant, el viseazd aproape fractal, chiar dacd pulsional
(e motivul pentru care Freud foloseste doar termenul 7raum, nu si pe acela de
Tréiumerei). E un privilegiu in onirica filosofului si el consta in ,,a utiliza limbajul
oniric fara a-si angaja prin aceasta inconstientul”''. Restul, ,,codul pulsional” in
termenii lui Freud, nu este semnificativ pentru Descartes. Activitatea intelectuala
din visul lui Descartes este dominantd. Ceea ce viseaza el este reproducerea unui
gand in vis, un gand inserat logicii onirice. E o ,,elaborare secundara”, o interventie
a gandirii normale si care confera deplind inteligibilitate continutului oniric. Consecinta
este urmatoarea: cand intervine aceastd ,.claborare secundara”, contradictiile intre
elementele disparate ale visului se sterg si visul insusi capata coerenta. ,,Elaborarea
secundard” este un travaliu de rationalizare si care functioneaza in visul lui Descartes.
Ceea ce Freud intelege prin ,.elaborare secundard” in onirica filosofica revine la a
accepta o remaniere inegald a partilor de care uzeazd gandirea partial treaza. E o
»fentd” freudiana: ,,nu toate visele sunt stranii pentru cel care viseaza, de neinteles
si confuze pentru acesta”'’. Asta se intdmpla indeobste la copii, spune Freud.
»Visele adultilor sunt cel mai adesea incomprehensibile [...], si aceasta deoarece
ele au suferit o desfigurare, o deghizare”13 , cu alte cuvinte, ca in cazul lui Descartes,
prin vis visatorul inainteaza mascat. E vorba de cel putin trei lucruri: ,,continutul
manifest al visului”, ,,ideile onirice latente” si ,,munca onirica”!*.

Concluzia lui Freud: Descartes isi interpreteaza singur visul si, prin urmare,
trebuie sa-i acceptam explicatia. Cand interpreteaza visul cartezian, Freud repeta
interpretarea pe care Descartes o acordd propriului vis. Dintre filosofii care au
visat, Descartes convine cel mai putin lui Freud.

1% Ibidem, p. 127.

! Ibidem, p. 129.

12 Sigmund Freud, 5 lectii de psihanaliza, Editura Mediarex, Bucuresti, 1992, p. 55.
B Ibidem.

' Ibidem, pp. 55-57.
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3. VISUL LUI DILTHEY

Ca si 1n cazul visului lui Descartes, si la Dilthey gandirea filosofica incepe sa
se trezeasca de la viata ca atare citre sinele ei profund. Despre ce este vorba?

Sérbatorit cu ocazia implinirii a 70 de ani la Universitatea din Berlin, Dilthey
povesteste cum a ajuns la teoria geschichtliche Weltanschauung (,historical world-
view”). Totul pleacd de la ,,visul lui Dilthey”, filosoful avea 61 de ani, era, prin
urmare, n anul 1864 (spre comparatie, in 1619 cand are loc visul lui Descartes,
filosoful francez avea 23 de ani). intr-o dimineatd cilduroasi de vara ajunge la
castelul unui prieten, Hans Ludwig David Paul Graf Yorck von Wartenburg in Klein-
Oels (Silesia, astdzi in Polonia, la Olesnica) si se bucura de o binevenitd conversatie
pand tarziu in noapte. Se retrage cu mintea invioratd de dialogurile purtate.
Deasupra patului, pe perete, era o copie a frescei lui Rafael, ,,Scoala din Atena”. E
impresionat de spiritualul descrierii lui Rafael: o reprezentare a unei discutii purtate
in armonie de personaje apartinand unor diferite scoli filosofice din Antichitate.
Armonia intregului ca idee clasicd a rationalitdtii adund toate personajele din
frescd. Adoarme si, 1n vis, vede in armonia intregului frescei o alternativa la luptele
dintre sistemele filosofice din vremea si de dinaintea lui. Cu pacea 1n minte,
Dilthey adoarme in vis (dormea, visa si visa ca adoarme in propriul vis la fel cum
Descartes si interpreteaza visul in vis, un soi de visuri duble, dar simultane, nu
succesive). In vis, are un vis inspaimantitor, un cosmar si sensul visului este acesta:
o falie pare a separa pentru totdeauna pe filosofi de savanti'”. Ce se intampla? Fresca
devine, in vis, vie si filosofi postrenascentisti se aldtura celor vechi, Scoala insasi
pare sa se mute intr-un alt loc! Totul incepe sa se desparta ca i cum am avea de-a
face cu fractiuni si factiuni dezordonate. Freeman ne spune cd Dilthey a relatat
visul pentru ca 1i pare profetic in a rezuma ceea ce se va Intdmpla stiintelor omului
in urmitorii ani si consecintele devastatoare neasumate in niciun fel'.

Am spus ca grupurile din fresca din vis se separa, devin ostile. Privelistea ii
provoaca lui Dilthey o profunda stare de anxietate, fiinta lui 1i pare a se rupe. Noi
tipuri si tipologii intrd in scend, relativismul este absolut. Dilthey este luat prin
surprindere chiar in interioul propriului vis, caci adunarea de filosofi, sau mai
curand adundtura! (de unde era o comunitate armonioasd in fresca rafaelical),
incepe in mod spontan si se imparta in tabere distince si profund opuse. Trei tabere
sau campuri distinge Dilthey:

— la dreapta aflam pe materialisti (ganditorii naturalisti, pozitivistii), aceia care
cautad a intelege lumea in termenii relatiei cauzale si a legilor naturale. Descartes,
Leibniz, Hobbes, D’ Alambert si Comte sunt filosofii din aceasta tabara grupati in
jurul Iui Arhimede si Ptolemeu din fresca rafaelica;

!5 Derek Freeman, Dilthey’s Dream. Essays on Human Nature and Culture, Canberra: Australian
National University Press, Canberra, 2017, p. 1.
18 Ibidem.
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— in centru, locul este ocupat de Socrate si Platon, idealistii libertatii si
personalitatii morale, le spune Dilthey, flancati de Kant, Schiller, Fichte, Carlyle si,
foarte important si semnificativ!, de Descartes care se separd el insusi de mate-
maticienii naturalisti;

— la stanga stau Pitagora si Heraclit, idealisti obiectivi, printre cei dintai care
au inteles armonia divind a cosmosului. Lor li se alaturd Schelling si Hegel care
merg tindndu-se de mana, ca in tinerete, spune Dilthey. Tot aici aflam pe Goethe
inconjurat de creatiile sale fictive, Faust, Wilhelm Meister ef alii. Dilthey este acaparat
de acest al treilea grup cosmopolit'’.

Dilthey este anxios in vis §i anxietatea i este provocatd de teribilul antagonism
pe care-1 constata intre filosofi si filosofie, adica filosofia (la singular), potrivit visului,
riscd sd-si intdlneascd doar pluralul, chestiune care afecteaza unitatea fiintei. La fel
cum 1n vis Descartes este izbit de vantul puternic si cauta adapost, la fel Dilthey e
prizonierul unei crize de identitate care este expresia unei excesive anarhii a gandirii.
Izvorul acestei anarhii? Relativismul, finitudinea, contingenta. Din acest cogmar
incearca Dilthey sa se trezeasca.

Adevirat ca Dilthey este confiscat de gruparea a treia in vis, dar tot in vis el
este atras de toate cele trei grupari filosofice si intelege ca fiecare grup este adevarat,
dar singur. El vrea o unitate de gandire, pentru asta lupta si sub semnul acestei
lupte hermeneutice se trezeste incercand sa Tmpace diferitele Weltanscaauung-uri.
Din acest punct de vedere, visul lui Dilthey poate fi privit si ca o ,,mare conversatie” in
care se compara, se diseca, se analizeaza etc.

Ca si in cazul lui Descartes, experienta visului lui Dilthey trece de la viziune
la cogmar si de aici la revelatie. Ceea ce i se reveleaza este o tensiune fundamentala
intre caracterul istoric relativ al Weltanscaauung-urilor, pe de o parte, si constituirea
unei metafizici eliberate de relativismul absolut. Trei astfel de Weltanscaauung-uri
propune Dilthey: filosofia, religia si arta, iar dintre ele singura, filosofia promite o
solutie ca forma universala de cunoastere. Si dacd istoria este cogsmarul lui James
Joyce, Lebenswelt a lui Husserl este, cu o vorba a lui Ricoeur, ,,paradisul pierdut al
fenemenologiei”. Intre acest cogmar si acest paradis aflam visul lui Dilthey, vedem
figurile ,,Scolii din Atena” recompuse in viziuni ale unor lumi conflictuale in pretentia
lor de a sesiza coeziunea aceleasi lumi intr-un sistem conceptual. Problema este

17 Spre comparatie, iata ,,componenta” ,,Scolii din Atena”:

— 1n mijloc: Platon si Aristotel;

—1in dreapta lui Platon: Socrate si Xenofon despartiti de un personaj; Zenon in extrema
dreaptd; Epicur langa Zenon si cumva sub el; Averroes in stanga lui Epicur; Pitagora in stanga lui
Averroes; Parmenide in stdnga lui Pitagora si mai sus in tablou; ultimul din dreapta lui Platon si cel
mai de jos este Heraclit (sprijind cotul stdng pe un cub §i mana dreaptd noteazd ceva pe o hartie la
baza cotului stang);

—1n stanga lui Aristotel avem pe: Zoroastru, stdnga extrema si primul personaj dupa randul de
sus, apoi, langd Zoroastru, doud portrete ale lui Rafael; pe Euclid il aflam in centrul imaginii din
stanga jos si, in fine, varful piciorului stang al lui Aristotel este indreptat spre capul lui Diogene
Cinicul.
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aceea de a sti cum rationalitatea poate aparea din viata ca fiindu-i acesteia element
genetic'®, pentru ci ,,viata cuprinde acele forte care vor actiona si in fantezie”,

—99 A

spune Dilthey referindu-se la conceptul de ,,viatd” in secventa ,,Goethe si fantezia

4. CONCLUZII

In 1619 viseaza Descartes si rezultatul este ideea unei stiinte universale. in
1894 viseazd Dilthey si rezultatul este un antirelativism istoric eliberat intr-o viziune
asupra lumii (Weltanscaauung ; world-views). Ce vrea fiecare cu visul lui cu tot?

keskosk

S-a tot spus ca Descartes nu revine in niciun alt loc din textele sale asupra
visului. Nu o face explicit si nici méacar nu era nevoie de o atare forma recapitulativa.
Dar daca o face implicit? latd finalul Meditatiei 1: ,]a fel cum un sclav, care se
bucura, poate, de o inchipuita libertate Tn somn, se teme sa se destepte, in clipa in
care incepe sd-si dea seama cd doarme, si reinchide ochii incet, in mijlocul unor
dulci amagiri, tot astfel recad, fard sd vreau, in vechile pareri, si ma tem de a ma
trezi, ca nu cumva odihnei celei blande sa-i urmeze o veghe grea, pe care s-o petrec
nu in sanul unei lumini oarecare, ci printre Intunecimile de nepatruns ale greutatilor
acum rascolite”™. Cine stie bine visul poate recupera ,,somnul”, ,desteptarea”,
»reinchiderea ochilor”, ,,veghea grea”, ,,lumina” si ,,intunecimile de nepatruns”. in
fond, ,,clar si distinct”, Descartes nu e nici macar in aceastd obsedanta sintagma, ba
se poate spune ca nimic nu e mai inselator la Descartes decat o idee clara si distincta!

Descartes devine astfel un rationalist a posteriori, unul prin consecintd, nu
prin premisa, si visul e aici un argument in plus. Strategia lui e foarte clara: Aristotel
pare sd fi invins catre sfarsitul scolasticii. Descartes nu e un aristotelic. Calea de
urmat pentru a-1 Infrange pe Aristotel nu e logicd, e psihologica. Visul lui Descartes
anuntd lumii scientia mirabilis, si ea trebuie sa fie ,,fara pudoare”. Altminteri ar fi
desconsiderata, si atunci visul ar fi fost ca si inutil. Descartes nu a vrut lucrul acesta,
chiar dacd, poate, si-a regizat visul, ceea ce este deja o ipoteza prea hazardata.

keskosk

Douad lucruri vrea sa comunice visul lui Dilthey: o viziune asupra lumii pornind
de la propria constiintd individuala si de la propria viata, expresie si comprehensiune,
pe de o parte, iar ca vis profetic el comunicd o Weltanscaauung in genere ca
rezultat al comparatiei si interdisciplinaritatii, de cealalta parte.

18 Jean-Marie Vaysse, ,,Vie et historicité: Husserl, Dilthey, Heidegger”, in Kairos, Revue de la
Faculté de Philosophie de 1’Université de Toulouse-Le Mirail. No. 1/2006, p. 177.

' Wilhelm Dilthey, Trdire gi poezie, Editura Univers, Bucuresti, 1977, p. 190.

20 René Descartes, Meditatii despre filozofia primd, Editura Humanitas, Bucuresti, 1992, p. 251.
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Visul lui Dilthey este un ideal a ceea ce interdisciplinaritatea poate fi un
adevarat ,,moment interdisciplinar” cand tot ceea ce tine de ,,a fi” trebuie discutat,
negociat, refacut”’. Asta vrea si spuni ci timpurile revolutionare nu sunt timpuri
»disciplinate”, ci ,,interdisciplinare”.

La Dilthey, visul vrea si o clard delimitare a stiintelor naturii de stiintele
spiritului. ,,0 stiintd apartine numai atunci stiintelor spiritului cand obiectul ei ne
este accesibil printr-o atitudine intemeiata in articularea vietii, expresiei si compre-
hensiunii”, si ,,in stiintele spiritului se realizeaza constructia lumii istorice”, iar
»constructia lumii istorice” desemneaza ,,conexiunea ideala in care, pe baza trairii
si comprehensiunii, printr-o ierarhie de prestatii care se extinde mereu, isi are
existenta sa cunoasterea obiectiva despre lumea istorica”?.

Nu este deloc ciudat faptul ca filosofia moderna este rezultatul unui eveniment
oniric. La fel, proiectul de reorganizare a metafizicii este, la Dilthey, rezultatul (si)
unui vis. Anarhia gandirii sub conditie istorica este Inlocuitd cu unitatea universului
vizuta ca o eliberare®. Si, conchide Dilthey: ,aceste categorii de conceptii asupra
lumii coexista de-a lungul veacurilor. Aici, elementul eliberator este constituit de
faptul céd aceste conceptii asupra lumii sunt incorporate in natura universului si in
relatiile dintre mintea finit perceptiva si univers. Astfel, fiecare conceptie despre
lume exprima intre propriile-i limite un aspect al universului. Din acest punct de
vedere, fiecare este adevarata. Fiecare, totusi, e unilaterald. Ni se refuza contemplarea
tuturor aspectelor in totalitatea lor. Din lumina purd a adevarului vedem doar
felurite fragmente de raze (despre asa ceva vorbeste si Descartes! — n.m.) [...].
Pentru ca adevirul e prezent in acestea toate™*.
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