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Language as Fanciful Construction. The Abusive Imposition of Conceptual-
Linguistic Identities (Parikalpitasvabhava) onto the Conditional Flow
(Paratantrasvabhava), in Yogacara Buddhism. The article deals with the relationship
between the two levels of phenomenal existence accepted by Yogacara Buddhism: the
conceptual and linguistic sphere, specific to human experience, and the all-encompassing
conditional flow. Unlike other early tenets of Mahayana, Yogacara has a ,softer”
approach to reality, considering the conditional flow as real, as a natural adjunct of the
ultimate reality (parinispannasvabhdva). Devoid of any objective reality is only the
level of conceptual constructs, which refer to nothing at all, neither to the absolute
reality nor to the conditional flow. They simply make up a world of their own, stirred
by the Karmic energy; within this purely subjective constructed world, the entire human
drama takes place. All the painful features of human life have nothing to do with
anything existing outside of the individual subject but are simply fanciful creations of
human mind. The objectively existing conditional flow is not only devoid of any
existentialistic characteristic but lacks any determination whatsoever, being simply an
amorphous stream of momentary apparitions, where nothing ever acquires any determined
identity, as a particular ,.entity” (bhava).

The voidness (siinyata) of Yogacara Buddhism is ,,softer” than in other schools
of Mahayana, being rather a ,,relational” void. It is not equated with nothingness but
only with the absence of the claimed constructed characteristics from the real
conditional flow.
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MANIFESTAREA COSMICA DREPT SERIE A COPRODUCERILOR CONDITIONATE,
DREPT CONSTIINTA-DEPOZIT

Considerarea manifestarii ca serie a coproducerilor conditionate difera mult
de modalitatea conceptuala de a interpreta manifestarea, modalitate ce caracterizeaza
experienta umana. O fiintd umana isi reprezintd manifestarea ca pe o multiplicitate
de obiecte determinate avand o identitate conceptuala definitd, care au un anumit
grad de persistentd si de autonomie. Dinamica universului se explica prin interactiunea
acestor obiecte determinate. Aceasta reprezentare este insd respinsa de Mahayana
pe motiv ca nu ar fi nimic mai mult decat pura fantezie a subiectului uman.
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Perspectiva Mahayanei asupra manifestarii este mult diferitd de cea a
subiectului uman: tot ceea ce exista este un flux de factori (dharma), de aparitii
momentane (ksanika) ce se succed si intre care existd raporturi de cauzalitate'. In
general, Mahayana discutd despre aceastd serie in termeni de ,,coproducere
conditionati” (pratityasamutpada)’. Scoala Vijianavada oferd o perspectivd
idealista asupra acesteia, identificind-o cu constiinta-depozit (alayavijiiana), cu
constiinta ce experimenteazi intreaga manifestare’. In aceastd interpretare, seria
coproducerilor conditionate apare ca o serie, ca un ,,suvoi” de ideatii (vijiiapti)
momentane care se succed una alteia pe principii de tip cauzal. Constiinta-depozit
nu trebuie consideratd atit ca o substantd, cat, mai degrabd, sub forma unui suvoi
aflat intr-o permanenta migcare, intr-o permanenta transformare, ale carui etape nu
dureazi niciodatd mai mult de un singur moment (ksana)." Aceasta transformare
continud nu are un caracter aleatoriu, ci se produce printr-o conditionare cauzald
intre factorii anteriori i cei ce le urmeaza.

De asemenea, prin cuvintele ,transformarea constiintei” (vijianasya parinama) este
facut cunoscut faptul de a fi produs in mod conditionat (pratityasamutpannatva)’.

Oricare dintre starile momentane ale constiintei-depozit este unica, fiind
altceva atat decat de starea anterioara, cat si decat cea ulterioara. Constiinta-depozit
se afld Intr-o permanentd transformare, neexistand nimic constant la nivelul
dinamicii ei.

! Factorii (dharma) ca aparitii punctiforme, lipste atit de dimensiune/extensie spatio-temporal,
cat si de identitate proprie, in Charles, Goodman, The Treasury of Metaphysics and the Physical
World, The Philosophical Quarterly, 54, (2004), p. 391. Factorii (dharma) si echivalentii lor din
gandirea occidentald, in Ibidem, pp. 394-395. O scurta trecere in revistd a catorva incercari de a gasi
echivalente englezesti potrivite pentru ,,dharma”, in Ibidem, p. 392.

? Pentru o explicitare a seriei coproducerilor conditionate si a modului in care prin aceastd
teorie se neagd existenta unui sine (atman), vezi Th., Stcherbatsky, The Doctrine of the Buddha,
Bulletin of the School of Oriental Studies, 6.4 (1932), pp. 877-879.

Pentru un studiu asupra seriei coproducerilor conditionate si asupra aspectelor ontologice ale
acesteia, vezi William S., Waldron, The Buddhist Unconscious: The alaya-vijiiana in the Context of
Indian Buddhist Thought, RoutledgeCurzon, London&New York, 2003, pp. 12-14.

3 Infatisarea constiintei-depozit drept un proces, drept o serie cauzald, conform lui Sthiramati,
in Adam C. Scarfe, Hegelian ‘Absolute Idealism’ with Yogacara Buddhism on Consciousness,
Concept (Begriff), and Co-dependent Origination (Pratityasamutpada), Contemporary Buddhism: An
Interdisciplinary Journal, 7.1, (2006), p. 53. Natura dependenta (paratantra svabhava) ca echivalentul, din
filosofia Yogacara, pentru conceptul de ,.coproducere conditionatd” (pratityasamutpada), din
Mahayana, in Gadjin M. Nagao, The Buddhist World View as Elucidated in the Three-nature Theory
and Its Similies, in Gadjin M. Nagao, Madhyamika and Yogdacara. A Study of Mahdayana
Philosophies. Collected Papers of G.M. Nagao, SUNY Series in Buddhist Studies, State University of
New York Press, Albany, 1991, p. 64.

* Fluxul conditional ca succesiune de aparitii momentane, in Victor Mansfield, Relativity in
Madhyamika Buddhism and Modern Physics, Philosophy East and West, 40. 1 (1990), pp. 61-62.

5 pratityasamutpannatvam punarvijiianasya parinamasabdena jiapitam” Sthiramati,
Trim$ikabhasya, ad. 1, K.N. Chatterjee, Vijiiaptimaatrataa-siddhi, Kishor Vidya Niketan, Varanasi,
1980, p. 28.
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Ce este aceea care este numitd «transformare» (parinama)? Este faptul de a fi altfel
(anyathatva). In acelasi timp cu distrugerea momentului — cauza (karanaksana) [ia
nastere un alt moment] ce are caracteristici distincte (vilaksana) de momentul — cauza®.

ABSENTA DETERMINATIEIL A DELIMITATIEI,
LA NIVELUL FLUXULUI CONDITIONAL

Transformarea constiintei-depozit, a fluxului cauzal, nu trebuie inteleasa ca
trecerea de la o stare determinata intr-un fel la o alta determinatd intr-un alt mod.
Altfel spus, transformarea nu este o modificare a determinatiilor, ci este, mai
degraba, de tipul transformarii care se produce intr-o nebuloasa, intr-o masa amorfa. O
buna analogie ar putea fi transformarea perpetud a unei mase gazoase, transformare
pe parcursul cdreia nimic nu este niciodatd delimitat, determinat in vreun fel.
Transformarea nu este transformarea unor obiecte determinate, delimitate, care prin
transformare ar dobandi noi determinatii, ci este vorba despre un dinamism amorf,
nedelimitat.

Mahayana opune reprezentarii conceptuale a manifestarii reprezentarea ei sub
forma unui flux amorf de cauze si efecte ce se Intrepatrund (pratityasamutpada); la
nivelul acestui flux nimic nu se individualizeaza si astfel reprezentarea sa ca o
succesiune de obiecte determinate conceptual nu este cea adecvata’.

Modul cel mai clasic in care autorii budhisti definesc seria coproducerilor
conditionate sugereaza cu tarie inter-relationarea, legatura intrinseca dintre factorii
ce intrd in constitutia sa. Aceasta definitie este

asmin satidam bhavaty asyotpadad idam utpadyate — Atunci cand aceasta exista, aceea
apare, atunci cand aceasta este nascuta, aceea ia nastere®.

6 ko ‘yam parinamo namo / anyathatvam / karanaksananirodhasamakalah karanaksanavilaksanah /”,
Sthiramati, Trimsikabhdsya, ad. 1, Chatterjee, op. cit., p. 27.

7 Nagarjuna remarcd faptul ci seria coproducerilor conditionate nu reprezinti, propriu-zis, o
teorie cauzald. In primul capitol din Milamdadhyamikakarika, el critici citeva forme ale teoriei
cauzalitatii, pe care le considera in contradictie cu seria coproducerilor conditionate. Vezi Whalen,
Lai, Chinese Buddhist Causation Theories: An Analysis of the Sinitic Mahayana Understanding of
Pratitya-samutpada, Philosophy East and West, 27.3 (1977), pp. 252-253 si Marion L. Matics,
Entering the Path of Enlightenment. The Bodhicaryavatara of the Buddhist Poet Santideva, The
Macmillan Company, London, 1970, pp. 114-115.

Lai, op. cit., p. 243 analizeazd modul in care seria coproducerilor conditionate difera de
celelalte teorii ale cauzalitatii din filosofia indiana, care toate, sub o forma sau alta, implica existenta
unei entitati determinate care suferd transformare. Lai (p. 245) 1si exprima chiar indoiala asupra
faptului ca tipul de relatie presupus de seria coproducerilor conditionate este de tip cauza-efect, cel
putin asa cum este intelesa cauzalitatea in mod obignuit.

Pentru o discutie asupra tipului de conditionare implicat de seria coproducerilor conditionate,
vezi Hsueh-Li Cheng, Causality As Soteriology: An Analysis of The Central Philosophy of Buddhism,
Journal of Chinese Philosophy, 9 (1982), p. 424.

8 Samdhinirmocana-sitra, V1.5, Lamotte, Etienne, Sandhinirmocana Sutra. L’explication des
mysteres, Institut Orientaliste, Louvain, 1935, p. 189.
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Sintagma ,,asmin sati” este la locativ si s-ar putea traduce mai exact prin ,,in
existenta acesteia”; o traducere mai literald a lui ,,asmin satidam bhavaty” ar fi ,,in
existenta acesteia apare aceea”. O astfel de formulare indica in mod explicit inter-
relationarea etapelor seriei coproducerilor conditionate, faptul ca existenta uneia nu
poate fi disociati de cea a celorlalte’.

Seria coproducerilor conditionate ofera o perspectiva holistd asupra
manifestarii; la nivelul acestei serii nimic nu poate fi delimitat, ci totul existd sub
aspectul unui flux continuu, omogen, absolut amorf, absolut continuu, cu totul
lipsit de delimitatie internd; nu existd nimic care sa se individualizeze la nivelul sau
si astfel chiar si foarte abstractul concept de ,,obiect”, de ,.entitate” (bhava, bhiita)
nu 1si gaseste vreo contraparte obiectiva la nivelul seriei coproducerii conditionate.

Manifestarea ca serie a coproducerilor conditionate exclude explicitarea sa in
termeni de ,.existente”, de ,.entitati” (bhava)'®. Datorita relatiilor de conditionare ce
exista pretutindeni la nivelul acestui flux, nimic nu poate exista in mod autonom,
distinct, separat si astfel ideea de ,,obiect determinat”, de ,,obiect” avand o natura
proprie (svabhava) devine absurda''. Respingerea ,,obiectelor” (artha), a tuturor

® O analiza foarte sugestiva a inter-relationarii universale pe care o implici seria coproducerilor
conditionate, inter-relationare la nivelul céreia orice delimitare, atdt spatiala, cat si temporald, se
pierde, in David J. Kalupahana, The Buddhist Conception of Time and Temporality, Philosophy East
and West, 24.2 (1974), p. 182. Vezi Sukomal Chaudhury, Analytical Study of the Abhidharmakosa,
Firma KLM, Calcutta, 1983, pp. 133—138 pentru o discutie detaliatd asupra implicatiilor ontologice si
asupra etapelor (anga) seriei coproducerilor conditionate.

Hajime Nakamura, Interrelational Existence, Philosophy East and West, 17.1-4 (1967),
p- 107, discuta, din perspectiva textului Avatamsakasiitra, inter-relationarea universala pe care o
implica seria coproducerilor conditionate. El discuta aceastd idee in comparatie cu forma pe care ea a
dobandit-o in filosofia Iui Plotin si la alti autori mistici din traditia crestina.

W.S. Waldron, Buddhist Steps to an Ecology of Mind: Thinking about 'Thoughts without a
Thinker, Eastern Buddhist, 34.1 (2002), pp. 1-2, remarca faptul ca si in gandirea occidentald exista
astazi tendinta de a gandi realitatea mai degraba in termeni de ,relatii” decat in termeni de ,,obiecte”.
Aceasta nu ar fi altceva, conform lui, decat o reformulare a seriei coproducerilor conditionate propuse
de autorii budhisti acum 2500 de ani.

Perspectiva lui Vasubandhu asupra coproducerii conditionate (pratityasamutpada), fundamentata
intr-o interpretare etimologicd a termenului, in Goran Kardas, From Etymology to Ontology:
Vasubandhu and Candrakirti on Various Interpretations of Pratityasamutpada, Asian Philosophy: An
International Journal of the Philosophical Traditions of the East, 25.3 (2015), p. 294.

Pasaje din canonul Hinayana care discutd aspectele ontologice ale seriei coproducerilor
conditionate: Samyutta-Nikaya, XXI1.35 in Henry Clarke Warren, Buddhism in Translations, Motilal
Banarsidass, Delhi, 1995, pp. 166—168, Visuddhi-magga, XVII in Ibidem, pp. 168—170, Mahanidana-
sutta, Digha-Nikaya in Ibidem, pp. 202-208.

""Distinctia dintre coproducerea conditionati si cauzalitatea din fizica moderna, in Mansfield,
op. cit., p. 69. Diferenta dintre ,,conditiile” (pratyaya) filosofiei Madhyamika si diferitele tipuri de
»cauze” din filosofie sau stiintd, in Jay L. Garfield, Dependent Arising and the Emptiness of Emptiness:
Why Did Nagarjuna Start With Causation?, Philosophy East and West, 44. 2 (1994), p. 234. Critica
adusa de Nagarjuna teoriilor clasice ale cauzalitatii din filosofie indiana, in /bidem, pp. 223-227.

' Neadecvarea conceptelor de ,entitate”, ,,obiect”, pentru a descrie manifestarea si faptul ca
aceastd incompatibilitate totusi nu implicd non-existenta absolutd a manifestarii, discutate in Kristin
Beise Kiblinger, Comparative Theology as Repeating with a Difference. Deconstruction, Yogacara
Buddhism, and Our Conditioned Condition, Harvard Theological Review, 108 (2015), p. 15. Waldron,
op. cit., pp. 6-8, studiaza inter-relationarea universald implicata de seria coproducerilor conditionate,
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relatiilor ce se pot produce intre astfel de ,,obiecte” si, in consecintd, a tuturor
afirmatiilor, ,,opiniilor” (drsti), prin care se Incearca descrierea realitatii, reprezinta
tema predilectd a scolii Madhyamika, constituind chiar principala sa abordare
filosofica'’.

Producerea (sambhava) cauzald (pratyayahetubhih) a naturii proprii (svabhava) nu este
logic admisibila".

Filosofia Mahayana respinge insesi conceptele de ,.existentd” (a ceva determinat)
(asti) si de ,non-existentd” (nasti) si, prin aceasta, posibilitatea ontologicd a
constituirii obiectului este, in egald misura, eliminata'*. Nagarjuna atribuie aceastd
pozitie lui Buddha insusi, care ar fi exprimat-o in ,,Katyayanavavada™'’, singurul
discurs al lui Buddha la care se face referinta explicita in Mulamadhyamakakarika.

in discursul catre Katyayana, cel divin (bhagavat), care nu este nici adept al existentei
(bhava), nici al non-existentei (abhava), a respins ambele, atat existenta (asti), cat si
non-existenta (nasti)'®.

in realitatea (artha) nascutd (utpddita) in mod conditionat (pratyaya), non-existenta
(nasti) sau existenta (asti) nu pot fi gasite (vid). Aceia care isi imagineaza (klp)
existenta (asti) si non-existenta (nasti) in legaturd cu ceea ce existd (bhava) cuprins
fiind (antargata) de conditii (pratyaya), filosofii (tirtha) care au [astfel] de opinii (drsti)
se afld departe (diribhiita) de invataturile (Sasana) mele'”.

Nu este posibild producerea (sambhava) existentei (saf) si a non-existentei (asaf) unor
entitdti (dharma) la nivelul [fluxului] conditional (pratyaya)'®.

precum si incompatibilitatea acestei teorii cu ideea de ,,obiect”, de ,entitate”. Vezi Richard King,
Early Yogacara and Its Relationship with the Madhyamaka School, Philosophy East and West, 44. 4
(1994), p. 667, Mansfield, op. cit., pp. 62—63, pentru incompatibilitatea dintre seria coproducerilor
conditionate (pratityasamutpada) si obiectul determinat, avand o naturd proprie (svabhava). O
discutie cu privire la critica adusd de Madhyamaka oricérei posibile opinii/teze, interpretatd ca o
respingere a existentei determinate, in David Burton, Wisdom beyond words? Ineffability in Yogacara
and Madhyamaka Buddhism, Contemporary Buddhism: An Interdisciplinary Journal, 1.1 (2000), p. 67.

12 Caracterul inefabil al realitatii ca principal punct de contact intre Yogacara si Madhyamaka,
in Ibidem, pp. 56-57.

3 na sambhavah svabhavasya yuktah pratyayahetbhih /> Nagarjuna, Milamadhyamakakarika,
XV.1, David J. Kalupahana, Milamadhyamakakarika of Nagarjuna. The Philosophy of the Middle
Way, Motilal Banarsidass, Delhi, 1999, p. 228.

40 discutie asupra atitudinii autorilor Madhyamika si Vijfianavada cu referire la , existenta”
si la ,,non-existenta” in Louis de la Vallee Poussin, Vijiiaptimatratasiddhi. La Siddhi de Hiuan-Tsang,
Librairie Orientaliste Paul Geuthner, Paris, vol. I (1928), pp. 164—167.

Pentru expunerea seriei coproducerilor conditionate ca respingere a alternativelor ,,existentei”
si ,,non-existentei” in canonul Hinayana, vezi Samyutta-Nikaya, XX11.90 in Warren, op. cit., pp. 165-166.

'S Samyutta-nikaya, 2.17.

16 _katyayanavavade castiti nastiti cobhayam /

pratisiddham bhagavata bhavabhavavibhavina //”

Nagarjuna, Mulamadhyamakakarika, XV.7, Kalupahana, op. cit., p. 232.

\7 pratyayotpadite hyarthe nastyastiti na vidyate /

pratyayantargatam bhavam ye kalpentyasti ndsti ca /

diaribhiita bhavenmanye sasanattivthadrstayah //°

Lankavatara-sutra, Sagathakam, 168, Bunyiu Nanjio, Lankavatara-sitra, Bibliotheca Otaniensis,
vol. 1, Otani University, Kyoto, 1956, p. 287.

18 sadasatah pratyayesu dharmanam nasti sambhavah /”

Lankavatara-sutra, Sagathakam, 34, Ibidem, p. 268.
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Nu se poate vorbi nici macar despre o succesiune de obiecte intotdeauna
distincte deoarece si aceasta presupune posibilitatea de a izola, de a efectua
discriminari la nivelul fluxului conditionat'®. Pentru ca un obiect si poati fi diferit
de un alt obiect, el trebuie, intai de toate, sd poata fi determinat ca ,,obiect”, ori
tocmai aceastd posibilitate a separatiei este respinsd de teoria coproducerilor
conditionate. Distinctia (parabhava) nu este posibila decat prin apelul la identitate
(svabhava) deoarece ea consta intr-un raport dintre doud sau mai multe identitati.
Astfel ca atitudinea criticd fatd de notiunea de ,identitate”, de ,,naturd proprie”
(svabhava) se rasfrange, in mod implicit, si asupra conceptului de ,,diferenta”.

in cazul in care natura proprie (svabhava) este non-existentd (abh@va), cum mai poate
exista natura distinctd (parabhava)? 1 se spune «naturd distinctd» naturii proprii
(svabhava) a unei alte entitati>.

Fluxul cauzal este in totalitate amorf, in totalitate lipsit de determinatie, de
separatie. Natura fluxului cauzal nu este compatibila cu niciuna dintre operatiile
categoriale ale gandirii umane, adica afirmarea identitatii proprii (svabhava) sau a
distinctiei (parabhava), afirmarea unicitatii (ekatva) sau a alteritatii (anyatva), a
existentei (bhava) sau a non-existentei (abhava), atribuirea (samaropa) sau negatia
(apavada) s.a.m.d. Idei metafizice precum ,,anihilare” (uccheda) sau ,,permanenta”
(sdsvata) sunt de asemenea inaplicabile in contextul coproducerii conditionate, din
simplul motiv ca nu exista nimic care sa dainuie sau care si fie anihilat.

Ceea ce se naste in mod dependent, acela nu este nici identic (fadeva) cu celelalte, nici
diferit (anya) de ele. De aceea nu exista nici anihilare (ucchinna) si nici permanenta
(Sasvata)®'.

in continuare, Mahamati, invatitura doctrinarid (dharmadesand) a celor eliberati
(tathagata), este lipsita (vinirmukta) de cele patru [extreme] (catusti). Adica, Mahamati,
invatatura doctrinard a celor eliberati, care consta, intdi de toate (pitrvaka), din adevar
(satya), din seria coproducerilor conditionate (pratityasamutpada), din calea catre
incetare (nirodhamarga) si din efortul catre eliberare (moksapravrtti), este lipsita
(vivarjita) de unicitate (ekatva) si de alteritate (anyatva), de ambele [variante] (ubhaya),
de negatia ambelor variante (anubhayapaksa), este lipsita de non-existentd (nasti), de
existentd (asti), de atribuire (samdropa) sau de negatie (apavada)™.

' Cheng, op. cit., pp. 426-428, atrage atentia asupra distinctiei dintre coproducerea conditionata si
cauzalitate, consideratd in acceptiunea sa comuna, conform careia este vorba despre un tip de relatie
intre entitati distincte.

2 kutah svabhavasyabhave parabhavo bhavisyati /

svabhavah parabhavasya parabhavo hi kathyate //”

Nagarjuna, Milamadhyamakakarika, XV.3, Kalupahana, op. cit., p. 229.

21 pratitya yad yad bhavati na hi tavat tad eva tat /

na canyadapi tattasmannocchinnam napi sasvatam //”

Nagarjuna, Mulamadhyamakakarika, XVII.10, Ibidem, p. 273.

2| punaraparam mahamate catustayavinirmukia tathagatanam dharmadesand, yadutaikatvanyatvo-
bhayanubhayapaksavivarjita nastyastisamaropapavadavinirmukta / satyapratityasamutpadaniro-
dhamargavimoksapravrttipiirvaka mahamate tathagatanam dharmadesanda /”

Larnkavatara-sitra, cap. 11, Nanjio, op. cit., p. 96.
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DISTINCTIA DINTRE CONSTIINTA (CITTA) SI STARILE CONSTIINTEI (CAITTA)

Distinctia dintre experienta holistd si non-determinatd a constiintei-depozit si
experienta umana determinatd se regaseste la nivelul unei dihotomii frecvent
operate de autorii Vijiianavada, intre conceptele de ,,Citta” (sau, mai rar, ,,Vijiana’) si
»Caitta” (sau ,,Caitas™). ,,Citta” i ,,Vijiana”, ambele insemnand ,constiinta”,
desemneaza actul simplu al manifestarii, simpla manifestare a ceva 1nsa fara ca acel
ceva sa fie determinat, discriminat, individualizat In vreun fel. ,,Caitta”, derivat
adjectival al lui ,,Citta”, care s-ar putea traduce prin ,,ceea ce tine de constiinta”,
desemneaza conditiile, starile particularizate, individualizate, discriminate, determinate,
ale manifestdrii, ale constiintei. In calitate de ,,citta”, experienta are un caracter
nedeterminat, holist; n calitate de ,,caitta”, experienta este constituitd dintr-o
multitudine de obiecte determinate, de obiecte particularizate.

,1.8. [Simpla] percepere (drsti) a unui obiect (artha) reprezinta ,.constiinta” [sa] (vijiiana),
iar [perceperea] lui Intr-un mod particular (visesa) reprezinta ,starile constiintei”
(caitas).

[Bhasya:] Aici, simpla (matra) perceptie a unui obiect reprezinta ,,constiinta”; perceperea
particularittilor (visesa) obiectului, cum ar fi senzatia (vedanda) [asociata lui] si celelalte,
reprezinti ,,stirile constiintei” (caitas)™.

»3¢ spune: «Aici, simpla perceptie a unui obiect reprezinta ,,constiinta”». Cuvantul
«simpla» (matra) are ca sens (artha) excluderea particularitatilor (visesa). Sensul este
ca prin aceasta particularitatile (visesa) nu sunt percepute (grhita), ca doar simpla
naturd (svarupa) a obiectului (vastu) este perceputa (upalabdhi).

»3¢ spune: «Perceperea particularitatilor obiectului, cum ar fi senzatia [asociatd lui]
si celelalte, reprezinta ,,starile constiintei” .......... Caracteristicile conventionale
(vwwavaharalaksana) ca «femeie», «barbaty s.a.m.d. reprezinta particularitatile obiectului
(arthavisesa). Perceperea (grahana) acestora constituie conceptul (sar_njﬁa‘)”24.

,Prin «constiintay (citta) obiectului (alambana) se percepe (grah) doar caracterul
general; prin «stdrile constiintei» (caitta) asociate obiectului se percep si caracteristicile
sale particulare......”

Nivelul constiintei (citta, vijiiana) constituie nivelul constiintei-depozit, iar
experienta, la acest nivel, este, pur si simplu, totalitatea nedefinitd, interconectata
cauzal, la nivelul céreia nu au fost operate niciun fel de discriminari. Nu este vorba

2 18. tatrd 'rthadrstivijianam tadvisese tu caitasah /

[Bhasya:] tatrd 'rthamatre drstivijianam / arthavisese drstiscaitasa vedanadayah /”

Asanga, Madhyantavibhaga, 1.8(9), Vasubandhu, Madhyantavibhagabhdasya, ad. 1.8(9), S. Anacker,
Seven Works of Vasubandhu. The Buddhist Psychological Doctor, Motilal Banarsidass, Delhi, 1998,
p. 426; Ovidiu Cristian Nedu, Textele fundamentale ale budhismului Vijiianavada, Editura Paideia,
Bucuresti, 2016, p. 75.

2 tatrarthamatre drstivijiianamiti / matrasabdo visesanirasarthah / tenagrhitavisesa
vastusvarupamatropalabdhirityarthah / arthavisese drstiscaitasa vedanddaya iti /.............
stripurusadivyavaharalaksano yo 'rthavisesastadgrahanam samjia /

Sthiramati, Madhyantavibhdagabhasyatika, ad. 1.8 (cf. cu Pandeya; 1.9 cf. cu Anacker),
R.C. Pandeya, Madhyanta-vibhaga-sastra. Containing the Karika-s by Maitreya, Bhasya by
Vasubandhu and Tika by Sthiramati, Motilal Banarsidass, Delhi, 1999, p. 26.

% Hiuan-Tsang, Ch eng-wei-shih-lun, Poussin, op. cit. 1928, p. 296.
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atat despre o totalitate a unor obiecte definite, cat, mai degrabd, despre o ,,gramada”
nedefinita, la nivelul careia doar printr-un act ulterior de definire, de determinare,
ia nagtere multiplicitatea obiectelor. Desi se afirma uneori cd obiectul constiintei-
depozit este multiplicitatea fiintelor (sattva) si a obiectelor (artha), aceastd afirmatie nu
presupune existenta individualizata a acestora la nivelul constiintei-depozit.

Sensul este acela ca constiinta-depozit nu are capacitatea de a distinge in mod clar si de
a da nagtere unei certitudini [discriminatorii] ulterioare despre obiecte. Nu se poate
afirma [despre constiinta-depozit] cd, atunci cand exista un anumit suport obiectiv, ea il
subsumeaza intr-o anumiti categorie®.

Obiectele constiintei mentale ....... nu constituie si obiecte ale constiintei-depozit.
Aceasta deoarece ele apar ca obiecte doar dupa ce au fost produse de cétre constiinta-
depozit si deoarece procesul de numire, [adicd de subsumare categoriala], prin care sunt
reprezentate constructiile mentale este absent la nivelul constiintei-depozit®’.

Atribuirea oricarui tip de calificativ, oricarei identitati, experientei constituie
»stare a constiintei” (caitas, caitta), iar aceasta reprezintd doar un produs al
congtiintelor individuale, lipsit de contraparte la nivelul constiintei-depozit. Astfel
ca diferitele tipuri de senzatii (vedana), de concepte (samjiid), de acte mentale
(manaskara) si orice altd determinatie operata la nivelul experientei umane tin doar
de registrul subiectiv al ,,starilor constiintei” (caitta, caitas).

Starile constiintei (caitas) reprezinta experimentare (upabhoga), discriminare (pariccheda)
si impulsionare (preraka)®®.

De aceea, Yogasastra® afirma ,Constiinta (vijidna) discerne (vijandti) caracterul
general al obiectului (vastu). Actul mental (manaskara) discerne acest caracter si, n
plus, alte caractere care nu sunt percepute de catre constiintd, adica caracterele
particulare ce pot fi percepute doar prin starile congtiintei (caitta)™.

Existenta acestor doud niveluri ale manifestarii — cel impersonal, holist,
interconectat cauzal, si cel subiectiv, determinat, delimitat, caracterizat de eroare si
de inlantuire — este exprimatad uneori si prin afirmarea existentei a doua tipuri de
transformare, a unui dublu dinamism al manifestarii. Chiar dacad nu primeste
niciodatd o formulare consacratd, teoria despre dinamismul cauzal si despre
manifestarea subiectiva, conceptuala apare totusi in cateva texte.

,.In general, constiinta impura este capabili de doua tipuri de manifestare:
1. manifestarea datoratd influentei cauzelor si conditiilor;
2. manifestarea prin concepte (vikalpa), prin acte mentale (manaskara).

2 Tsong-Khapa, Yid dang kun gzhi dka'ba'i gnas rgya cher'grel pa legs par bshad pa'rgya
mtsho, Gareth Sparham, Ocean of Eloquence. Tsong Kha Pa’s Commentary on the Yogacara
Doctrine of Mind, Sri Satguru Publications, Delhi, 1995, p. 57.

" Tsong-Khapa, Yid dang kun gzhi dka'ba'i gnas rgya cher'grel pa legs par bshad pa'rgya
mtsho, Ibidem, p. 58.

2 upabhogaparicchedaprerakastatra caitasah /"

Asanga, Madhyantavibhaga, 1.9, Anacker, op. cit., p. 426; Nedu, op. cit., p. 76.

¥ Yogasdstra” este un nume mai rar intalnit al lucrarii Yogdcdarabhiimi.

3 Hiuan-Tsang, Ch eng-wei-shih-lun, Poussin, op. cit. 1928, p. 296.
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Factorii care iau nagtere prin primul tip de manifestare au realitate si eficientd [cauzald];
cei care rezulta din cea de-a doua reprezintd doar obiecte ale constiintei (visaya)™'.
,Datoritd ignorantei lipsitd de Inceput cu privire la realitatea ultima (fathatd) [se
produce] acea constructie a non-existentului (abhutaparikalpa) care este [constiinta] ce
detine toti germenii (sarvabijaka) si care constituie cauza aparitiei dualitatii ireale
(asaddvayaprakhyanakarana); si mai existd o altd [constructie a non-existentului]
stabilita in aceasta......”**

EXPERIENTA FLUXULUI CAUZAL CA SIMPLA EXPERIENTA
A CEVA NEDETERMINAT

La nivelul experientei umane, fluxul cauzal se aratd ca simpld experienta a
ceva, ca experientd a unei dinamici nedeterminate; mai exact, este vorba despre
experienta senzoriali in formd bruti, in formd non-categoriali®. Experienta
delimitata categorial, constituita din obiecte avand o identitate conceptuala definita,
reprezintd un registru pe care imaginatia umand il supraimpune ulterior peste
registrul perceptiei nedeterminate a fluxului cauzal®.

Experienta fluxului cauzal se aratd sub forma unei ,,substantialitati” (vastu)
brute asupra cireia doar ulterior se vor opera determinatii categoriale’. Mintea

umand nu poate exprima experienta fluxului cauzal altfel decat ca simpla experienta a

ceva, fara a fi posibild specificarea in mod conceptual a identitatii acelui ,,ceva™®.

3! Hiuan-Tsang, Ch eng-wei-shih-lun, Ibidem, p. 140.

32 Asanga, Dharmadharmatavibhaga, 17, 1ff (cp.DhDhVV 39,17ff) apud Lambert Schmithausen,
Alayavijiiana: On the Origin and the Early Development of a Central Concept of Yogacara
Philosophy, Studia Philologica Buddhica, Monograph Series, IVa & IVb, International Institute for
Buddhist Studies, Tokyo, 1987, part I, pp. 98-99.

33 Experienta pre-reflexivi a ,senzatiei pure”, aga cum a fost ea consideratd de W. James, este
consideratd de Shaw (Miranda Shaw, William James and Yogdcara Philosophy: A Comparative
Inquiry, Philosophy East and West, 37. 3 (1987), p. 227) ca fiind o buna aproximatie, in terminologia
filosofica europeand, pentru ceea ce constituie experienta naturii dependente. Shaw remarca anumite
asemanari intre ,senzatia purd” din filosofia lui W. James si conceptul de ,,constructic a non-
existentului” din Vijianavada (vezi Ibidem, pp. 227-228). Atat senzatia purd, cat si experienta naturii
dependente se caracterizeaza prin absenta determinatiei categoriale. De asemenea, ambele curente filosofice
pun subsumarea categoriala exclusiv pe seama subiectului uman, a considerentelor sale subiective.

* Natura dependenti ca aparitie a iluziei, iar natura conceputi ca obiectele infatisate de iluzie,
in M. D'Amato, Three Natures, Three Stages: An Interpretation of the Yogacara Trisvabhava-Theory,
Journal of Indian Philosophy, 33.2 (2005), pp. 190-191.

35 Waldron, op. cit,, 2003, p. 52, aratd cd factorii (dharma) nu constituie atit obiectele
cunoasterii, cat, mai degraba, ,,stimulii” acesteia. Factorii, desi stimuleazd capacitatea cognitiva,
experienta lor nu are incd forma unor obiecte discriminate.

36 Experienta naturii dependente (paratantra svabhava) ca simpla constatare a inter-relationarii
universale, a interdependentei cauzale universale, fara a atribui vreo caracteristica acestui proces, in
Scarfe, op. cit., p. 54. Natura dependenta (paratantra svabhava) ca fluxul indescriptibil propulsat de
intiparirile karmice (vasana), in Sonam Thakchde, Reification and Nihilism: The Three-Nature
Theory and its Implications, in Jay L. Garfield, Jan Westerhoff (eds.), Madhyamaka and Yogacara.
Allies or Rivals?, Oxford University Press, New York, 2015, p. 81.
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Intr-o terminologie nu tocmai budhisti, natura dependentd (paratantrasvabhava),
fluxul cauzal (pratityasamutpada), este responsabil de ,,substanta”, de ,,materialul”
experientei umane, forma acesteia, subsumarea categoriald, constituind doar un
aport ulterior al imaginatiei umane®’

Suportul (samnisraya) iluziei (bhranti) este [natura] dependenta (paratantra)......
Natura dependenta (paratantrasvabhava) reprezintd domeniul (gocara) mundan
(laukika) pur (Suddha), nu poate fi in niciun fel verbalizata (anabhzlapya) este nascutd
din conditii (pratyayaja), este lipsita de conceptualizare (akalpita)®.

Natura fluxului cauzal nu poate fi surprinsa in concepte determinate si astfel
pentru a sugera in ce anume consta aceasta, autorii Mahayana folosesc termeni care
evoca simpla materialitate, substantialitatea, corporalitatea nedeterminata.

.......... [natura] dependenta (paratantra) reprezinta ceea ce e corporal (dehin)™®.

Uneori, pentru desemnarea naturii dependente, se folosesc termeni a caror
arie semantica acopera intregul registru al manifestarii, Insa fard a oferi prea multe
specificatii cu privire la identitatea manifestarilor avute in vedere. Astfel sunt
sintagmele ,,factori interni si cei externi” (adhyatmabahyadharma) sau ,jideatia
obiectului cunoasterii si cea a subiectului cunoasterii” (grahyagrahakavikalpa).

Aici, constructia non-existentului (abhiitaparikalpa) reprezintd 1deat1a (vikalpa) obiectelor
cunoasterii (gmhya) si cea a subiectilor cunoasterii (grahaka)*" 42

3 Richard King, Vijiaptimatratd and the Abhidharma context of early Yogdcdra, Asian
Philosophy: An International Journal of the Philosophical Traditions of the East, 8.1 (1998), p. 14,
defineste experienta non-determinatd a naturii dependente ca ,doar dat senzorial”, ,simpla
materialitate” (vastumatra), sugerand astfel atat realitatea sa, cat si imposibilitatea unei subsumari
categoriale ale sale. Experienta naturii dependente (paratantra svabhava) ca simpla constientizare,
lipsita de vreo identitate particulara, in Herbert Guenther, Samvrti and Paramartha in Yogdacara
According to Tibetan Sources in Mervyn Sprung (ed.), The Problem of Two Truths in Buddhism and
Vedanta, D. Reidel Publishing, Dordrecht-Boston, 1973 p- 94.

38 bhranteh samnisrayah paratantras ...

Vasubandhu, Mahayanasitralamkarabhdsya, ad. XI.13, Limaye, Surekha Vijay,
Mahayanasutralankara by Asanga, Sri Satguru Publications, Delhi, 2000, p. 172.

39 akalpitah pratyayajo 'nabhilapyasca sarvatha /

paratantrasvabhavo hi suddhalaukikagocarah //”

Sthlramatl Madhyantavibhagabhasyatika, ad. 1.5 (1.6), Pandeya, op. cit., p. 19.

oo paratantram ca dehinam /2

Lankavatara-sutra, Sagathakam, 204, Nanjio, op. cit., p. 291.

41 Constructia non-existentului” (abhiitaparikalpa) se refera aici la natura dependentd, la
fluxul cauzal. ,Ideatia obiectelor cunoasterii si cea a subiectilor cunoasterii” (grahyagrahakavikalpa)
nu trebuie inteleasa ca discriminarea, ca dualitatea dintre obiectul cunoasterii §i subiectul cunoasterii,
ci, mai degraba, ca pe ceva ce le incorporeazd pe amandoud. Aceastd interpretare devine si mai
evidenta dacd se ia in considerare si propozitia imediat urmatoare din text, care defineste dualitatea
(dvaya) ca pe ,,obiectul cunoasterii si subiectul cunoasterii” (grahyam grahakam ca). Desi formularile
sunt asemanatoare, faptul ca textul Madhyantavibhédga si comentariul lui Vasubandhu la acest text,
Madhyantavibhagabhasya, pun intotdeauna In opozitie constructia non-existentului (abhitaparikalpa) si
dualitatea (dvaya), indicd In mod clar cd ,ideatia obiectelor cunoasterii §i cea a subiectilor
cunoasterii” este altceva decat dualitatea subiect-obiect.

42 tatrabhitaparikalpo grahyagrahakavikalpah”

Vasubandhu, Madhyantavibhagabhasya, ad. 1.1, Anacker, op. cit., p. 424.
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Intr-o formulare clasicid din textele Vijfianavada, natura dependenti
(paratantrasvabhava) este caracterizatd intr-un mod minimal ca fiind ,,ceea ce
apare” (yatkhyati), iar natura conceyuté (parikalpitasvabhdava) este definitd drept
,modul in care apare” (vatha khyati)".

Ceea ce apare (yat khyati) este [natura] dependentd (paratantra), modul in care apare
(vatha khyati) este [natura] conceputd (kalpita) deoarece [natura dependentd] reprezinta
substratul (pratyaya) in care sunt stabilite transformarile (vr#ti) si deoarece [natura
conceputi] este doar constructie (kalpanamatra)™.

In acest caz, ce apare? Constructia (kalpa) a ceva inexistent (asat). Cum apare? Prin
intermediul esentei duale (dvayatman)®.

NATURA DEPENDENTAV(PARA TANTRA) CA PERCEPTIE NEDETERMINAIA,
NATURA CONCEPUTA (PARIKALPITA) CA SUBSUMARE CATEGORIALA

Vijhanavada clasica este interesatd mai degraba de aspectele ontologice ale
fluxului cauzal si ale registrului conceptual, fiind In mai mica masura interesatd de
aspectele de natura fenomenologica ale acestora. Situatia se va inversa in scoala
logicista Sautrantika-Yogacara, o ramificatie tirzie a Vijiianavadei, unde accentul
va fi pus asupra aspectelor fenomenologice, epistemice chiar, ale acestora.

Totusi, abordarea fenomenologica a fluxului cauzal si a registrului conceptual
este prezenta si in textele clasice ale scolii. Astfel, se arata ca fluxul cauzal este
experimentat de o fiintd umana sub forma perceptiei brute, a perceptiei nedeterminate,
nedelimitate, a perceptiei asupra céareia nu s-a operat nicio subsumare categoriala.
Experienta fluxului cauzal este asociatd experientei celor cinci constiinte senzoriale,
adica perceptiei brute; subsumarea categoriala, delimitarea conceptuald este
operatd nu la nivelul constiintelor senzoriale, ci la nivelul constiintei mentale
(manovijiiana) pe care textele Vijiianavada o asociazd nu cu experienta naturii
dependente (paratantra), ci cu cea a naturii concepute (parikalpita). Experienta
umana obisnuita, care infatiseazd manifestarea ca pe o multiplicitate de obiecte
determinate conceptual, constituie, in mod exclusiv, registrul naturii concepute.
Orice obiect delimitat, determinat, orice concept (vikalpa), orice nume (naman)®,

43 Natura dependentd (paratantra svabhava) ca ,,ceea ce apare”, natura conceputi (parikalpita
svabhava) ca ,,modul in care apare”, discutate in Thakchoe, op. cit., p. 75. Natura dependentd ca
»iluzia magica”, iar natura conceputd ca ,,ceea ce se aratd in iluzia magica”, in Jonathan C. Gold,
Yogacara Strategies against Realism: Appearances (akrti) and Metaphors (upacara), Religion
Compass, 1.1 (2007), p. 136.

44 vat khyati paratantro 'sau yathd khyati sa kalpitah /

pratyayadhinavrttitvat kalpanamatrabhavatah //”

Vasubandhu — Trisvabhavanirdesa, 2, Anacker, op. cit., p. 464.

45 tatra kim khyatyasatkalpah katham khyati dvayatmanda /”

Vasubandhu, Trisvabhavanirdesa, 4, Ibidem.

* Numele (ndman) ca ,focalizare” asupra unor obiecte iluzorii, in Mattia Salvini, Language
and Existence in Madhyamaka and Yogacara: Preliminary Reflections, in Jay L. Garfield, Jan
Westerhoff (eds.), Madhyamaka and Yogdcara. Allies or Rivals?, Oxford University Press, New
York, 2015, pp. 33-34. Elementul de irealitate implicat de natura conceputd, care reifica identitati
personale si obiecte, deghizand aceste iluzii sub forma datului senzorial, in Thakchoe, op. cit., p. 75.
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orice naturd proprie (svabhava) tin doar de natura conceputd, ele fiind cu totul
straine de natura dependentd. Nu doar natura proprie, identitatea proprie (svabhava) a
unui obiect, tine, in mod exclusiv, de natura conceputa, ci toate caracteristicile unui
obiect, tot ceea ce presupune determinatie, delimitatie, tot ceea ce poate fi exprimat
pe cale lingvistica. In aceste conditii, despre natura dependenti nu se pot afirma
prea multe, cuvintele, conceptele, tindnd doar de natura conceputd. Natura dependenta
se aratd experientei umane pur §i simplu ca experimentare a ceva, insd fara ca
aceastd experienta sd aiba o naturd determinatd, sd contind vreo delimitatie. Este
vorba despre simpla constatare a prezentei a ceva, a prezentei fluxului de aparitii
momentane, fird a se preciza in vreun fel si din ce anume constéd aceastd experienta.
Textele Vijiianavada folosesc termeni avand un sens cat mai putin determinat
pentru a se referi la experienta naturii dependente; astfel, ea este desemnata prin
cuvinte ca ,,abhasa” (,,aparitie”), ,,nimitta” (,,semn/cauza”), ,,dharma” (,,factor”)47
sau, in acord cu ontologia idealistd a scolii, prin termeni ca ,,vijiiapti’, ,,vikalpa”
(,,ideatie”). Chiar daca cuvinte ca ,,nimitta” (,trasaturd/semn”) sau ,,vikalpa” (,,ideagie”)48
par sd implice existenta unor determinatii, ele nu trebuie intelese in acest mod.

Perceptiile (samgraha) duale (dvaya) se refera la caracteristici (nimitta), discriminari
(vikalpa) si nume (naman)®.

in conformitate cu aceasta, perceptia caracteristicilor si a ideatiilor ce instituie (Grabhya) cele
cinci [tipuri] de obiecte (paricavastu) reprezintd [natura] dependentd (paratantra).
[Perceptia] numelui (ndman) reprezinti [natura] conceputa (parikalpita)™.
Caracteristicile (laksana) [naturii] dependente (paratantra) sunt ideatiile (samkalpa)
unor trasaturi (nimitta) iluzorii (bhranti). Denumirile (naman) acestor trasaturi reprezinta
caracteristicile [naturii] concepute (vikalpita)®'.

47 Klaus Klostermaier, The Nature of Buddhism, Asian Philosophy, 1.1 (1991), p. 33, apropie
conceptul budhist de ,,factor” (dharma), de conceptul de ,,atom”, aducand ca argument absenta unei
reprezentdri determinate in cazul ambelor concepte. Vezi p. 33-34, pentru un studiu asupra
caracteristicilor factorilor si asupra caracterului lor momentan.

Pentru un studiu asupra modului in care filosofia Abhidharma concepe ,,factorii” (dharma),
vezi Karl Potter (ed.), Encyclopedia of Indian Philosophies. Volume VIII. Buddhist Philosophy from
100 to 350 A.D., Motilal Banarsidass, Delhi, 1999, p. 49.

Waldron, op. cit., 2003, p. 52, remarca faptul ca termenul ,,dharma” nu reprezintd un concept,
asa cum celelalte cuvinte ale limbajului obisnuit reprezintd ,,concepte”. Un factor (dharma), dupa
cum aratd Waldron, nu este nimic anume. Un factor nu poate fi definit in niciun fel deoarece
caracteristicile sale sunt absolut particulare (svalaksana).

“In contexte in care se referd la natura dependenta, ,,vikalpa” ar trebui sa fie tradus mai
degraba ca ,,ideatie” decat ca ,,discriminare”. Totusi, datoritd particulei ,,vi” (ce indica separatie),
,,discriminare” constituie sensul siu cel mai exact.

49 nimittasya vikalpasya namnasca dvayasamgrahah /”

Asanga, Madhyantavibhaga, 111.13, Anacker, op. cit., p. 441.

30 yathayogam paiicavastinydrabhya nimittavikalpayoh paratantrena samgrahah / namnah
parikalpitena /”

Vasubandhu, Madhyantavibhagabhasya, ad. 111.13, Ibidem.

SU bhrantirnimittam samkalpah paratantrasya laksanam /

tasminnimitte yannama tadvikalpitalaksanam //”

Larnkavatara-sitra, Sagathakam, 138, Nanjio, op. cit., p. 282.
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Logicienii Sautrantika-Yogacara au asociat experienta naturii dependente cu
experimentarea prin perceptie (pratyaksa) a ,.caracteristicilor proprii” (svalaksana)™;
in contrast cu aceasta, experientei naturii concepute i corespundea ,,caracteristica
generald” (samanyalaksana), adica conceptul, notiunea, numele ce reprezintd doar
constructie subiectiva (kalpana) pe care un individ o experimenteaza intr-o multitudine
de situatii®®. Faptul ci naturii dependente ii sunt asociate caracteristicile proprii,
particularitdtile absolute, indicd incomunicabilitatea sa, imposibilitatea de a o
reduce pe aceasta la un concept general. Sub aspectele sale dependente, oricare
dintre formele manifestarii este, pur si simplu, ceea ce este, fiind imposibila
reductia sa la altceva. Orice astfel de manifestare dureazd doar pentru un moment
(ksana) si o data incetatd nu mai reapare niciodatd. Devine astfel evident gradul
absolut de particularitate al oricdrei forme a manifestarii; niciun fenomen nu
impartaseste nicio caracteristica cu vreun alt fenomen si, in plus, chiar si identitatea
sa proprie are o duratd minimald, de doar un moment. Fluxul cauzal se arata astfel
ca o serie de aparitii punctiforme, fiecare avand un nivel absolut de particularitate
si neimpartasind nimic cu celelalte aparitii.

In general, la nivelul experientei umane, experienta fluxului cauzal existi
insotita fiind de experienta naturii concepute, a determinatiilor conceptuale pe care
subiectivitatea individuald i le atribuie In mod iluzoriu. La nivelul experientei
umane, natura dependentad face intotdeauna obiectul unei interpretari eronate, a
unei interpretari a sale ca naturd conceptuala (parikalpita)™.

Aici, numele (naman) si caracteristicile (nimitta) trebuie cunoscute drept natura
conceputa (parikalpita svabhava). In continuare, Mahamati, aceea care este suportul
(asraya) la nivelul caruia se manifestd (pravrtta) aceasta [natura conceputa], care este
denumitd (samsabdita) «ideatie» (vikalpa), ,.constiintd” (citta), «stare a constiintei»
(caitta), care ia nastere (udita) in acelasi timp (yugapatkala) [cu natura conceputd],
asemenea Soarelui (aditya) [care ia nastere] impreuna (sahita) cu razele (rasmi), care
reprezintd suportul (@dharaka) ideatiilor (vikalpa) diverselor (vicitra) caracteristici
(laksana) si naturii proprii (svabhdva), o, Mahamati, aceleia i se spune «natura
dependentd» (svabhava paratantra)™.

SUPRAIMPUNEREA NATURII CONCEPTUALE (PARIKALPITA) ESTE NATURA
DEPENDENTA (PARATANTRA)

Dinamica universului, asa cum si-o reprezintd constiinta unui individ uman,
adica sub forma unei succesiuni de obiecte determinate, avand naturd proprie si

52 Pentru o foarte buni expunere asupra ,,caracteristicilor proprii” (svalaksana) ce constituie
experienta factorilor (dharma), a fluxului cauzal (pratityasamutpada), vezi nota 366.

¥ Natura conceputd (parikalpita svabhdva) drept caracterizare iluzorie realizati prin
intermediul unor universali lipsiti de contraparte obiectiva, in Guenther, op. cit., p. 93.

 Natura dependentd ca procesul insusi, ca simplu dinamism cauzal, la nivelul ciruia abia
ulterior iau nastere dualitatile eronate reprezentate de natura conceputa, in Gold, op. cit., p. 133.

> tatra ndma ca nimittam ca parikalpitah svabhavo veditavyah / yah punarmahdmate
tadasrayapravrtto  vikalpascittacaittasamsabdito  yugapatkalodita  aditya iva  rasmisahito
vicitralaksanasvabhavo vikalpadharakah, sa mahamate svabhavah paratantra ityucyate /”

Lankavatara-sutra, cap. VI, Nanjio, op. cit., p. 291.



220 Ovidiu Cristian Nedu 14

existentd delimitata, tine doar de nivelul individual al manifestarii, de reprezentarile
individuale subiective, negdsindu-si nicio contraparte dincolo de acest registru
subiectiv.

Toate identificrile operate In mod curent de fiintele umane la nivelul
experientei fluxului cauzal, a constiintei-depozit, identificari ce iau forma concreta
a diverselor fiinte si obiecte (atmadharma) sunt doar constructii subiective
(parikalpa), ,,folosiri figurative”, ,,metafore” (upacara) care imputa transformarilor
reale ale constiintei (vijianaparinama) naturi imaginate (parikalpitasvabhava)™®.

,Persoana” (atman) si ,entitdti” (dharma) reprezintd folosiri figurative (upacara) care
se manifestd in mod divers in transformarile (parindma) constiintei (vijiana)’’.

Dar alta este situatia cu constiinta (vijiana) care se transforma sub forma sinelui si a
factorilor (atmadharma); aceastd constiinta exista in calitate de produs dependent, insa
fard ca totodata sa fie caracterizata de natura sinelui sau a factorilor. Totusi, ea apare ca
si cum ar fi sinele sau factorii. De aceea se afirm ci ea are o realitate conventionala™.

Nu existd nicio legaturd fireasca, nicio relatie de reprezentare intre natura
conceputd (parikalpita) si natura dependentd (paratantra), fluxul cauzal caruia
aceasta 11 este imputatd. Vijiianavada insistd asupra caracterului absolut non-
existent (atyanta abhdava) al naturii concepute, al conceptului. Acesta este
supraimpus (adhyaropa) in mod arbitrar fluxului cauzal, la nivelul manifestarii
cauzale neexistand nimic corespunzitor vreunuia dintre conceptele atribuite lui*’.

Ce reprezinta insa aici conceperea (kalpa) a ceva inexistent (asat)? Este constiinta
(citta) care 1l concepe (klp) pe acesta. Obiectul (artha), in modurile in care este [el]
conceput, este intru totul (atyanta) de negasit®.

Cei ignoranti isi imagineaza intr-un mod eronat natura dependentd (paratantra) ca pe
un sine (atman), ca pe niste entitati (dharma), ca fiind existentd, non-existenta, identica,

%8 Simbolurile conventionale (samketa), denumirile practicate (vyavahdra), indicatiile (prajiiapti) ca
simple ,,practici/conventii umane” (samvrti), in Gadjin M. Nagao, An Interpretation of the Term
“Samvrti” (Convention) in Buddhism, in Gadjin M. Nagao, Madhyamika and Yogacara. A Study of
Mahayana Philosophies. Collected Papers of G.M. Nagao, SUNY Series in Buddhist Studies, State
University of New York Press, Albany, 1991, p. 15. Cuvintele, sensurile si formele ca iluzii ce 1i sunt
imputate naturii dependente, in D’Amato, op. cit., pp. 193—194. Natura conceputa ca experienta inseldtoare, in
Gold, op. cit., p. 137. Considerarea naturii concepute (parikalpita svabhava) ca fiind realitate
prezentatd drept o ,,pozitie extrema” (anta), drept ,,extrema reificarii”, in Thakchoe, op. cit., p. 74.

37 atmadharmopacdro hi vividho yah pravartate /

vijiianapariname 'sau......

Vasubandhu, Trimsika, 1, Anacker, op. cit., p. 422.

58 Hivan-Tsang, Ch eng-wei-shih-lun, Poussin, op. cit., 1928, p. 10.

%9 Pentru suprapunerea naturii concepute peste natura dependenti, studiata in acord cu anumite
pasaje din cap. XI din Mahayanasitralamkara si Mahdyanasitralamkarabhasya, vezi D'Amato,
op. cit., p. 191. ,,Parikalpa” si conotatia sa de falsitate, in Nagao, op. cit., p. 62. Delimitarea obiectului
(vyavasthana) si denominatia (namabhilapa) ca simple demersuri subiective, de ,,practica cognitiva”
(prajiiaptisamvrti), in Ibidem, p. 16. Non-existenta absolutd (atyanta abhava) a naturii concepute
(parikalpita svabhava), statutul sau de simpla supraimpozitie, in Thankchoe, op. cit., p. 76, 82.
Descrierile naturii dependente (paratantra svabhava) ca falsificari ale acesteia, in Burton, op. cit., p. 54.

80 asatkalpo 'tra kascittam yatastena hi kalpyate /

yatha ca kalpayatyartha tathatyantam na vidyate //”

Vasubandhu, Trisvabhavanirdesa, 5, Anacker, op. cit., p. 465.
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distincta etc. Asemenea unei aparitii iluzorii, natura astfel imaginata este absolut non-
existentd. Aceasta este natura conceputd (parikalpita). Toti acesti indivizi (atman),
toate aceste entitati (dharma) care sunt imputate in mod eronat naturii dependente
(paratantra) sunt vide (sinya)®'.

Caracterul ilicit, arbitrar, al interpretarii conceptuale a fluxului cauzal este
deseori exprimat in textele Vijianavada prin aplicarea termenului ,,atadbhavasiunyata”
(,,vacuitatea non-existentei determinate”, ,,vacuitatea non-existentei ca un «acela»”)
naturii dependente. Ideea avutd in vedere este aceea ca natura dependenta este vida
(stinya), deoarece este lipsita de orice mod determinat de a fi (,,tadbhava” — literal,
»existenta aceea”, ,,a exista in calitate de acela”) care i-ar fi atribuit ei®.

Vacuitatea (sunyatd) este de trei feluri: vacuitatea non-existentei (abhavasinyata),
[corespunzatoare naturii concepute], vacuitatea non-existentei determinate (atadbhavasiinyatd),
[corespunzatoare naturii dependente] §i vacuitatea naturii proprii (svabhavasinyatd),
[corespunzitoare naturii desavarsite]>.

INTERPRETAREA RELATIONAI:A A VACUITATIL,
CA ABSENTA A CONCEPTUALIZARII (PARIKALPITA)
LA NIVELUL FLUXULUI CAUZAL (PARATANTRA)

Spre deosebire de Madhyamika®, Vijiianavada accentueaza mult asupra
considerarii vacuitatii intr-o maniera relationald, ca deprivare a unui locus real de
anumite determinatii ireale®. Pentru o mai buna explicitare a sensului vacuitatii,
deseori literatura Vijiianavada foloseste o analogie preluata din Advaita Vedanta, si
anume pe aceea a absentei naturii de ,.sarpe” (sarpatva, sarpa svabhava) la nivelul
unei funii (rajju) care, ea insasi, este reald. Vacuitatea este conceputa ca ,,separatie
intre natura conceputd si natura dependentd”, ca ,,absentd a naturii concepute la
nivelul naturii dependente”®.

%! Hiuan-Tsang, Ch’eng-wei-shih-lun, Louis de la Vallee Poussin, Vijiaptimatratasiddhi. La
Siddhi de Hiuan-Tsang, Librairie Orientaliste Paul Geuthner, Paris, vol. II (1929), p. 533.

62 Conceptualizarea si operatiunile lingvistice ca implicdnd, in mod necesar, naturi dihotomice
si, in consecinta, ca nefiind in masurd sa descrie fluxul cauzal nondiferentiat, in Kiblinger, op. cit.,
p- 22. Absenta dualitatilor concepute de la nivelul naturii dependente, in D’ Amato, op. cit., p. 191.

83 trividha $iinyata abhavasinyatd atadbhavasinyatd svabhavasinyatd ca /”

Vasubandhu, Madhyantavibhagabhasya, ad. 111.7b-8a, Anacker, op. cit., p. 439.

8% Vacuitatea scolii Madhyamika ca absenta a ,,naturii proprii/esentei” (svabhdva), in Garfield,
op. cit., p. 220. Obiectele ca fiind vide (siznya) de natura proprie (svabhava), conform lui Nagarjuna,
in Malcolm D. Eckel, Bhavaviveka and the Early Madhyamika Theories of Language, Philosophy
East and West, 28.3 (1978), pp. 324-325. Echivalarea vacuitatii cu faptul de a fi produs in mod
conditionat, in scoala Madhyamika, in Garfield, op. cit., pp. 221, 228-229; G.C. Nayak, The
Madhyamika Attack on Essentialism: A Critical Appraisal, Philosophy East and West, 29.4 (1979),
pp. 477, 483; Eckel, op. cit., p. 325; Michael G. Barnhart, Sinyata, Textualism, And Incommensurability,
Philosophy East and West, 44.4 (1994), p. 652.

% Nevoia ca iluzia si fie totusi stabilita intr-un substrat real, conform cu Yogacara, in Burton,
op. cit.,p. 71.

5 Pentru o analiza a sensului relational al vacuitatii, vezi King, op. cit., p. 666.
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Perceperea corectd a vacuitatii (sunya) este ca absentd a ceva de undeva (yad yatra
nasti), ca [vacuitate] a ceva de altceva (tattena). Ce anume este absent unde? Dualitatea
(dvaya) la nivelul constructiei non-existentului (abhiitaparikalpa)®.

Madhyamika este in mare masurd interesatd de critica determinatiilor ireale,
vide (sunya), insa Vijiianavada arata destul de multa atentie si la ceea ce rimane in
urma anihilarii determinatiilor ireale®. Se accentueaza faptul ci vacuitatea afecteazi
natura conceputd a obiectului, natura ce este supraimpusa peste registrul fluxului
conditional (natura sa dependentd). Asa cum este ea conceputd in textele Vijfianavada,
vacuitatea lasa aparitia, natura dependenta a obiectului neafectatd. Tocmai din acest
motiv se accentueaza mult aspectul relational al vacuitétii, definirea sa ca absenta a
ceva intr-un anumit locus®.

»Vacuitatea (Sunyata) este logic acceptabild (yuy) in conditiile in care ceea ce este vid
(yacchunya) este existent (sat), iar cel de care este vid (yena Sunya) este non-existent
(asar)”.

,Deoarece ceva anume nu existd intr-un locus (vad yatra na bhavati), acel [locus]

trebuie s fie considerat vid de acel ceva (tat tena Siinya)™"".

Manifestarea conditionata, lipsitd de determinatiile pe care mintea umana i le
atribuie, constituie baza (asraya), locul real peste care au fost supraimpuse
identificarile conceptuale; deoarece vacuitatea afecteaza doar relatia dintre locus si
identitatea sa conceputd, aplicarea vacuitatii lasa locusul neafectat.

In continuare, ceea ce rdmane (avasista) aici, aceea trebuie cunoscutd in mod corect
(vathabhiita) ca fiind existenta (saf) aici’>.

87 evam yad yatra ndsti tattena Sinyamiti yathabhiitam samanupasyatiti / kim kutra ndsti?

abhutaparikalpe dvayam /”

Sthiramati, Madhyantavibhagabhasyatika, ad. 1.1 (1.2), Pandeya, op. cit., p. 12.

%8 Vacuitatea scolii Madhyamaka ca ,,lipsd a naturii proprii”, iar vacuitatea scolii Yogacara ca
,,lipsa a unei alte naturi/a unei naturi strdine”, in Zhihua Yao, Yogacara Critiques of the Two Truths in
Chen-kuo Lin & Michael Radich (eds.), A Distant Mirror. Articulating Indic Ideas in Sixth and
Seventh Century Chinese Buddhism, Hamburg Buddhist Studies, 3, Hamburg University Press, 2014,
p. 330.

% Vacuitatea scolii Yogacara ca ,existentd a non-existentei”, in Gadjin M. Nagao, Emptiness,
in Gadjin M. Nagao, Madhyamika and Yogacara. A Study of Mahdyana Philosophies. Collected
Papers of G.M. Nagao, SUNY Series in Buddhist Studies, State University of New York Press,
Albany, 1991, pp. 214-215. Nevoia de a exista un substrat real al caracteristicilor imputate (designatum) si
absurditatea nihilismului absolut, conform cu Asanga, in Thankchoe, op. cit., p. 89. Vacuitatea
relationala a scolii Yogacara definita, conform cu Madhyanta-Vibhaga, ca ,,non-existenta a dualitatii
si existentd a acelei non-existente”, in Yao, op. cit., p. 329. Aspectul dual al manifestarii: non-
existent, atunci cand este consideratd ca si naturd construita, si existent, atunci cand este considerata
ca naturd dependenta, in /bidem, 325.

™ yena hi sinyam tadasadbhavat / yacca Siinyam tatsadbhavacchiinyatd yujyate /

Yogacarabhumi, Tattvarthapatalam, Partea 11, 1.D. Willis, On Knowing Reality (The Tattvartha
Chapter of Asanga’s Bodhisattva Bhumi), Motilal Banarsidass, Delhi, 2003, p. 162.

" yatasca yad yatra na bhavati tat tena $inyamiti samanupasyanti /

Yogdacarabhiumi, Tattvarthapatalam, Partea I, Ibidem.

2 yatpunaratravasistam bhavati tatsadihdstiti yathabhiitam prajandti /

Yogacarabhumi, Tattvarthapatalam, Partea 11, Ibidem.
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Caracteristicile non-eronate (aviparita) ale vacuitatii (Sunyata) sunt clarificate prin
faptul cé ceea ce este vid (yacchinya) este existent, pe cand cel de care este vid (yena
Sinya) nu este prezent acolo’”.

Constructia non-existentului (abhutaparikalpa) este consideratd vida (sunya) datorita
absentei naturii (svariupa) de subiect (grahaka) sau de obiect (grahya) si nu datoritd
absentei, in orice fel, a naturii proprii (sarvatha nihsvabhava)’.

9 A
1

Sensul termenului ,,vacuitate” in Vijiianavada este unul mai atenuat decat in
Mahayana timpurie, in sensul cad nu doar realitatea ultima este neafectatd de
predicarea vacuitatii, ci si fluxul conditional, constiinta-depozit (alayavijiiana).

in continuare, ce anume mai rdméane (@vasista) aici? Constructia non-existentului

(abhitaparikalpa) si absolutul (Sinyata). Acestea doud exista aici — astfel se cunoaste

in conformitate cu realitatea (yathabhuta) si fard perceptia vreunei supraimpozitii
(adhydropa) sau a vreunei negatii (apavada)”.

Acceptiunea vacuitatii din Vijianavada clasicd este oarecum anticipatd in
textele budhiste inca din perioada foarte veche; chiar si textele Hinayana sunt
deseori preocupate sa determine ce anume este doar produs al imaginatiei umane,
doar identitate imaginatd pentru ceea ce 1n realitate constituie un agregat
(samghata) de factori lipsiti de caracteristicile care le sunt atribuite de catre
intelectul uman. Exemplele cele mai clasice ar putea fi cele din Milinda-Paiiha,
unde se aratd cd majoritatea notiunilor cu care opereaza mintea umana (de exemplu,
»car’, ,persoand”) sunt doar nume, reprezintd doar imaginatie, In realitate existand
doar agregate de factori lipsiti de identitatea pe care mintea umana le-o atribuie in
mod ilegitim.

In Mahayana timpurie, aceste probleme isi diminueazi importanta datorita
accentului pe care filosofii acestei scoli 1l pun asupra caracterului iluzoriu, non-
substantial, al tuturor manifestarilor, indiferent daca sunt manifestari subiective ale
individului uman sau dacd este vorba despre fluxul conditional manifestat de
realitatea ultima. Mahayana timpurie era mai degraba interesata de opozitia dintre
substantialitatea, existenta autenticad a realitdtii ultime §i non-substantialitatea,
caracterul iluzoriu al manifestarilor, fard a distinge niveluri diferite la nivelul
manifestarii.

Madhyamika reintroduce in metafizica budhista distinctia ontologica dintre
fluxul conditional (prafityasamutpada) si conceptualizarea realizatd la nivelul
intelectului uman, iar unele texte ce prefigureaza aparitia scolii Vijiianavada chiar

3 aviparitam Sunyatalaksanamudbhavitam bhavati / yacchiinyam tasya sadbhavat yena
Sunyam tasya tatrabhavat /”

Sthiramati, Madhyantavibhagabhdsyatika, ad. 1.1 (2), Pandeya, op. cit., p. 13.

™ abhiitaparikalpo hi  grahyagrahakasvariparahitah  Sinya ucyate na tu  sarvathd
nihsvabhavah”

Sthiramati, Madhyantavibhagabhdsyatika, ad. 1.1 (1.2), Ibidem, p. 9.

5 kim punarihavasistam / abhitaparikalpah Sinyatd ca / tadubhayam ihastityanadhyaro-
panapavadena pasyan yathabhutam prajanati

Sthiramati, Madhyantavibhagabhasyatika, ad. 1.1 (2), Ibidem, p. 12.
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vorbesc despre vacuitate ca un tip de relatie dintre doud niveluri ale manifestarii’®.
De exemplu, in Lankavatara-sitra se vorbeste despre vacuitatea reciproca
(itaretara), adica despre o relatie de disociere dintre doua tipuri de manifestari.
Aceasta relatie de disociere reciproca nu afecteaza existenta individuald a vreuneia
dintre cele doua tipuri de manifestare, ci doar punerea lor in legatura. Lankavatara
exemplifica acest tip de vacuitate prin relatia dintre o chilie monahald si diferite
animale; absenta acestor animale din chilie nu afecteazd cu nimic natura proprie a
chiliei, ba chiar ea poate constitui subiect al predicatiei a nenumarate alte trasaturi
(cum ar fi prezenta unui calugar etc.).

in continuare, Mahamati, ce este vacuitatea reciproca (itaretarasiinyatd)? Atunci cand
ceva nu exista intr-un anumit loc (vadyatra nasti) se spune despre acel [loc] ca este vid
($tinya) de acel [lucru]. Mahamati, este ca si in cazul silii (prasdda) manastirii Srgala,
unde nu existd elefanti, boi, oi sau altele. Eu afirm despre aceastad [sald] ca este vida
(sunya) de acestea, dar spun cd nu este vida si de céalugari (bhiksu). De asemenea,
Mahamati, sala nu este vida de conditia de sala (prasdadabhdva) si nici célugarii de
conditia de cilugar (bhiksubhava)”.

Chiar daca vacuitatea filosofiei Vijiianavada lasa fluxul conditional
(pratityasamutpada), constiinta-depozit (alayavijiiana), neafectate, aceasta nu
trebuie interpretatd ca o afirmare a similaritatii ontologice dintre acestea si
realitatea ultimd, ramasa deopotriva neafectata de vacuitatea autorilor Vijiianavada.
Desi in general nu este exprimat prin termenul ,,vacuitate” (sunya), cum se
intdmpla Tn Mahayana timpurie, caracterul iluzoriu, distinct de ceea ce inseamna
existentd autentica, al fluxului conditional, este totusi afirmat. Actul manifestarii,
chiar si atunci cand este purificat de identitatea conceptuald, este asimilat unei
iluzii (mayopama)’®. Chiar si in textele Vijianavada pot fi intilnite pasaje ce
afirma non-substantialitatea factorilor, care pun in opozitie natura conditionatd a
manifestarii cu substantialitatea realitatii ultime (dharmadhatu).

In plus, in contextul discutiei despre vacuitatea celor trei naturi proprii
(trinihsvabhavata)”, textele Vijiianavada vorbesc si despre ,vacuitatea naturii
dependente”, exprimatd in general ca ,,vacuitate a nasterii” (utpattinihsvabhava);
aceastd vacuitate a nagterii este datoratd aparitiei conditionate a naturii dependente
si reflecta caracterul non-substantial, iluzoriu al fluxului conditional, chiar si 1n
forma sa purificatd de subsumarea categoriala.

7% Natura dependenta (paratantra svabhava) ca fiind ,,vida” de natura conceputd (parikalpita
svabhava) si, drept urmare, ca fiind indescriptibila, inefabila, in Burton, op. cit., p. 54.

. itaretarasunyata punarmahamate katama yaduta yadyatra nasti tattena Sunyamityucyate /
tadyatha mahamate srgalamatuh prasade hastigavaidakadya na santi / asunyam ca bhiksubhiriti
bhasitam maya sa ca taih Sunya ityucyate / na ca punarmahamate prasadah prasadabhdavato nasti
bhiksavasca bhiksubhavato na santi /”

Lankavatara-sutra, cap. 11, Nanjio, op. cit., p. 75.

8 Natura dependentd (paratantra) ca mediere intre sfera fictivului, iluzoriului si realitatea
absolutd, in Nagao, op. cit., p. 62.

7 Pentru un studiu asupra ,,absentei naturii proprii” (niksvabhava) pe care o implici fiecare
dintre cele naturi proprii (svabhava), vezi Swati Ganguly, Treatise in Thirty Verse son Mere-
consciousness, Motilal Banarsidass, Delhi, 1992, pp. 53-54.
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CONCLUZIE
EFICACITATEA SOTERIOLOGICA A ,,VACUITATII RELATIONALE”

Chiar dacé acest mod de a concepe vacuitatea nu anihileaza manifestarea in
calitate de act conditionat, el este totusi suficient pentru implinirea idealurilor
soteriologice ale scolii Vijianavada. Inlantuirea este provocati de considerarea
manifestarii Intr-o maniera substantiala, adica asa cum se infatiseaza ea atunci cand
ia o forma conceptualizatd. Odatd ce acest mod de a o considera a fost anihilat,
atitudinea de atasament fatd de manifestare inceteazd si astfel ea isi pierde
capacitatea de a inlantui.

Asa se face ca, pana si in contextul unei ontologii mai ,tolerante”, care
conchide realitatea atat absolutului (dharmadhatu, parinispanna svabhava), cat si
emanatiei sale, fluxul conditional (pratityasamutpada, paratantrasvabhava),
Vijianavada reuseste totusi sd izoleze registrul determinat conceptual de sfera
realului. In consecintd, drama umana, suferinta umana, care iau nastere la nivelul
experientei structurate conceptual, sunt, in egald masurd, ,.expulzate” din zona
realului®. Conceptele umane si situatiile existentiale definite pe baza acestor
concepte nu reprezinta altceva decat ,,jocuri” subiective, care 1si au originea in
predispozitiile karmice intiparite la nivelul unei serii personale (santana)®'. Intrucat
problema este in totalitate subiectiva, solutia Tnsasi va fi tot subiectivd; fiintele
umane pot scapa de suferintd pundnd capét iluzorii sale proiectii.

Tocmai aceastd unicd functie soteriologica este cea care conferd o oarecare
unitate sensului termenului ,,vacuitate” (Sunyatd); termenul este folosit in acceptiuni
oarecum diferite in Mahayana timpurie si in Vijianavada, insd, in ambele
acceptiuni, el are aceeasi implicatie In plan soteriologic, si anume relativizarea,
redarea caracterului contingent, destructibil al cauzelor inlantuirii. Fie ca inlantuirea
este cauzatd de manifestare, in genere (cum tinde sd afirme Mahayana timpurie),
fie de considerarea manifestarii in conformitate cu identitatea conceptuald supra-
impusa de catre mintea umand (dupd cum se afirma in Vijiianavada), in ambele
scoli, termenul ,,vacuitate”, dincolo de particularititile sale ontologice, are drept
functie pe aceea de a afirma caracterul non-necesar, ireal chiar, al cauzelor ce
produc inlantuirea.

80 Natura conceputd (parikalpitasvabhava) ca mediu iluzoriu la nivelul ciruia se produce
intreaga drama umana, in Nagao, op. cit., p. 63. Operatiunile lingvistice considerate drept functii
creatoare, responsabile de proiectarea lumii, in Mansfield, op. cit., p. 63.

8 Experienta naturii concepute ca avandu-si originea in intipiririle karmice (vdsand), in
LHintiparirile limbajului” (abhilapavasana), si nu intr-o eventuala ,realitate obiectiva”, in Thakchoe,
op. cit., p. 76. Non-referentialitatea limbajului, la Wittgenstein si la Nagarjuna, in Tyson Anderson,
Wittgenstein and Nagarjuna's Paradox, Philosophy East and West, 35.2 (1985), p. 162. O paralela
intre limbajul ca joc, la Wittgenstein, si restrictionarea stricta a limbajului la sfera subiectivitatii,
conform scolii Madhyamika, in Ibidem, p. 163. Constructia subiectiva a lumii, la Wittgenstein (,,O
imagine este ceea ce ne tine captivi”) si in Madhyamika, in Nayak, op. cit., p. 489.
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